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Abstract: Noticing the steep degradation of love in the modern society, Evola
makes an effort to overpass the social, commercial or biological conceptions of
love and to unravel the forgotten ideas about love. Looking at the current modern
situation, few people could imagine love as transcendent, as a force capable of overpassing
the limitations of a human being. As emphasized by Evola, the union between the two
lovers, when it is conceived as the unification of the opposite tendencies in a sacred
union, can find the lost path towards the Unity. By detachment and transmutation, the
use of the sexual energy may even lead to supra-natural powers, ecstasies and elevated
consciousness.
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Privind la transformarea lumii moderne, nimic nu pare sa se fi degradat
mai mult decat erosul’, noteaza Vargas Llosa. Frivolitatea generalizata a societatii
de consum nu putea ocoli nici acest cAmp vast al experientei erotice, rapindu-i
orice inteles mai profund, transformator interior si transcendent. Acest inteles
mai profund, tainic si infioritor, face fata cu greu tendintelor tot mai puternice
ale modernitdtii occidentale, de banalizare si comercializare, pe de-o parte,
de biologizare, pe de altd parte’. Erosul devine sex, iar sexul este un proces

! Mario Vargas Llosa, Civilizatia spectacolului, trad. rom. Marin Malaicu-Hondrari, Bucuresti,
Humanitas, 2017.

% Neurologia evolutionistd rezolva problema atractiei erotice i a frumusetii feminine pe baza
mecanismelor perfectionate de-a lungul evolutiei comportamentale, ce derivd din modificarea
structurilor si retelelor neuronale. Mecanismele neuronale complexe sunt, deci, singurele
responsabile pentru decodarea semnalelor transmise de parteneri, in ciuda iluziilor nutrite de
indivizi ca se bucurd de o libertate reald de a alege, si nu doar in domeniul acesta, al iubirii. In
aceeasi manierd neurologici se explicd si fidelitatea conjugald, tendinta spre credinta religioasa,
vinovitia, liberul-arbitru si chiar existenta aparentd a unui domeniu autonom al psihicului.
Pentru o exemplificare a determinismului neuronal, vezi David Eagleman, Incognito. Vietile
secrete ale creierului, trad. rom. Ovidiu Solonar, Bucuresti, Humanitas, 2017, pp. 123, 127, 185,
190, 208 si 214.
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biologic banal de natural®. Combinate, cele doud tendinte specifice modernitatii*
intdresc puternic tehnicile marketingului omniprezent, in care utilizarea stimulilor
sexuali naturali trezeste apetenta pentru consumul unor produse altminteri
complet anodine’.

Celor doud tendinte nu i se poate opune decat erosul definit transcendental, ca
o forta misterioasd ce umple cu energie retelele interioare ale fiintei si care o ajutd
sa depéseascd acest plan, strict determinat biologic, social si comercial. Cum altfel
am putea defini dorinta ca relatia de dragoste si continue, sa suprime elementul
temporal, asociatd cu senzatia indrigostitilor de familiaritate? Toate acestea sunt
fapte reale ale experientei erotice, care, alaturi de fidelitate si gelozie®. Aceste fapte
sunt perfect absurde, noteaza Evola, ,,daca singura ratiune de a fi a dragostei ar fi
imperecherea procreativa. Firesc ar fi chiar contrariul, tindnd cont c3 atasamentul
pentru o singura fiintd ar fi un factor limitativ in calea liberei pandemii genezice™.
Cu toate acestea, continud Evola, ,dacd o anumitd femeie iubitd indeplineste
conditiile pentru ca nevoia de auto-confirmare si de fiintd sd se calmeze, ideea ca
acea femeie sd ne trideze sau si treaci la altii dd senzatia unei rupturi mortale™.

La fel, nu putem intelege in nici un mod dragostea curteand specificd Evului
Mediu sau tehnicile si riturile initiatice mai noi sau mai vechi ale numeroaselor
popoare, dacd nu inlaturam caracterul banal al relatiilor sexuale. Cum altfel am
putea intelege situatia dragostei curtezanului medieval®, a cirui conditie in mod
paradoxal doritd si mentinuta a fost inaccesibilitatea materiald a obiectului sau,
pentru ,,a evita deziluzia pe care ar fi putut-o provoca femeia reald atunci cind
ar fi ocupat locul de femeie-idol”. In Evul Mediu, sublimarea dragostei fizice
impregneaza toate dimensiunile vietii cavaleresti, de la razboi la poezie. Ea face
viata brutald, scurtd, primejdioasa si incertd a cavalerilor suportabild, atragitoare,
irezistibild. Motivul romantic invariabil si primar in epocd, cavalerul si iubita,
eroul din dragoste, ,este transformarea cea mai nemijlocitd a poftei senzuale
intr-o abnegatie eticd sau cvasi-etici. Manifestarea si satisfacerea poftei, care
par irealizabile, sunt inlocuite si suprimate prin actiunea eroicéd intreprinsd din

’ Banalitatea naturald, asa cum este ea explicatd de neurologia evolutionistd, conduce la
paradoxuri respingdtoare, dacd nu chiar revoltatoare, precum aliteratia folositi de Dennett
pentru a descrie traiectoria milenard a evolutiei speciilor, adica de la bacterii la Bach. Asa cum
argumenteazd autorul, la fel de bine traiectoria putea fi descrisa ca ,,de la E. coli la Einstein” sau
»dela procariote la Picasso”. Totusi, aliteratia ,de la bacterii la Bach” a fost irezistibild! Vezi Daniel
C. Dennett, From Bacteria to Bach and Back. The Evolution of Minds, Londra, Penguin Books,
2018 (http://link.denverlibrary.org/portal/From-bacteria-to-Bach-and-back--the-evolution-of/
QWrhQBQFgES/).

* Roger Scruton, Cultura modernd pe intelesul oamenilor inteligenti, trad. rom. Dragos Dodu,
Bucuresti, Humanitas, 2017, p. 21.

> Konrad Lorenz, Les fondements de léthologie, Paris, Flammarion, 1984.

¢ Julius Evola, Metafizica sexului, trad. rom. Sorin Marculescu, Bucuresti, Humanitas, 2002,
. 135.

7 Ibidem.

8 Ibidem.

° Georges Duby, Male Moyen Age. De lamour et autres essais, Paris, Flammarion, 1990.

1 Julius Evola, Metafizica sexului, p. 151.
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dragoste”’. Cum subliniazd Huizinga, ,indragostitul nobil, conform teoriei
dragostei curtenesti, devine, prin iubirea sa, <<virtuos si pur>>"". In termenii lui
Evola, ,efectul dragostei este o stare de sfanta cunoastere si devotiune™?, la vita
nuova, asa cum este ea evocata de Dante.

Amorul curtean nu este la indeména oricui, aminteste Octavio Paz. El este o
intreaga stiinta si o practica, privilegiul unei aristocratii a inimii, nu una a sdngelui
si a privilegiilor mostenirii'*. Mai mult, fiind o aristocratie bazatd pe anumite
daruri ale spiritului, adeptul trebuie sd-si cultive mintea si simturile, sa invete sa
simtd, sa vorbeasca, si in anumite momente, si tacd. Curtoazia este, astfel, o scoala
a sensibilitatii si a interesului'®. Vizuta din alt unghi, curtoazia devine si o scoala, o
initiere intr-o stiintd tainica a transfigurdrii lumii, a depdsirii limitarilor biologice
si sociale. In acele obiceiuri cavaleresti de evocare a femeii, a doamnelor, se situa,
cel mai probabil, o ,femeie inchipuitd’, o ,realitate autonomd, independenti de
persoana fizicd a femeii, care ii putea eventual sluji ca suport §i o putea oarecum
incarna”®. O atare femeie traia in esentd in imaginatie iar cavalerul, ,in mod
corespunzitor, isi inalta si-si activa dragostea, dorinta si exaltarea pe un plan
subtil™, generand o relatie erotica care excludea din principiu posedarea fizica a
femeii. Acestea sunt, concluzioneazi Evola, elemente ale ,,evocarii femininului in
sine, al absorbirii lui si al integrarii cu el pe un plan supra-fizic, invizibil”*%.

Revenind la lumea occidentala modernd, cand spunem biologizare a erosului
am putea spune la fel de bine si psihologizare, pentru cé tendinta tot mai marcata
a psihologiei contemporane este de a explica psihicul, detasat de intregul existentei
omenesti si redus la un simplu cAimp mental, prin metode stiintifice cu nimic
diferite de metodele biologiei sau fizicii. Nu trebuie deci sa ne mire cd psihologia
a interpretat toate fenomenele complexe ale erosului pe terenul, devenit banal, al
unor ,fapte psihologice”, al céror caracter transcendent a fost redus la méasuri pur
umane. Doar geniul poetic pe care il manifestd Freud il salveazd de la banalitatea
diagnosticelor medicale. Asa cum subliniazd Octavio Paz, superioritatea lui
Freud, om de stiinta si poet tragic, constd tocmai in faptul cd a stiut sa-si combine
experienta de medic cu imaginatia marilor poeti*. Limitarea abordarii psihologice
moderne este insa evidentd. Ea apare pregnant in intelegerea polaritatii dintre
masculin §i feminin, realitati reprezentate in toate mitologiile, forte supra-umane

! Johan Huizinga, Amurgul Evului Mediu. Studiu despre formele de viatd si de gandire din secolele
al XIV-lea si al XV-lea in Franta si Tarile de Jos, trad. rom. H. R. Radian, Bucuresti, Humanitas,
2002, p. 106.

12 Ibidem, p. 152.

" Julius Evola, Metafizica sexului, p. 151.

4 Octavio Paz, Dubla flacdird: dragoste si erotism, trad. rom. Cornelia Radulescu, Bucuresti,
Humanitas, 2017, p. 34.

> Ibidem.

' Julius Evola, Metafizica sexului, p. 324.

17 Ibidem, p. 325.

18 Ibidem.

1 Ibidem, p. 207.

% Octavio Paz, Dubla flacdrd, p. 27.
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si eterne?’. Desi Jung a intuit®, spune Evola, in aceste reprezentéri mitice existenta
unor ,arhetipuri cu grad inalt de universalitate si cu o realitate autonomad, el a
inteles aceasta in termeni pur psihologici, ca proiectii mentale ale inconstientului
colectiv’®. Interpretirile lui Jung, spune Evola, ,sfarsesc astfel pe un plan foarte
banal, iar intuitia lui despre realitatea supraindividuala si eternd a <<arhetipurilor>>
sexuale se volatilizeazd, se degradeazd inevitabil™.

Reducénd faptele complexe ale erosului la ,fapte psihologice”, psihologia
refuza caracterul transcendent. Asa cum remarcd Evola, ,,nu existd nici o doctrina
metafizica si traditionald completa care sé fi considerat Diada, polaritatea masculin-
feminin, ca punct suprem de referire in viziunea asupra lumii”». Desi acest punct de
vedere sta la baza infatisarii statice si a manifestarii dinamice a celor doud principii,
categorii sau forme divine, dincolo de Diada se afld ,,Marea Unitate”. Acest punct
este esential in intelegerea naturii creatiei si a manifestarii. Tendinta moderna
de egalizare a sexelor prin nediferentiere nu doar ci neaga diferenta, dar ajunge
s4 nu mai inteleagd manifestarea si principiile ce se afli dincolo de ea. In toate
traditiile ezoterice si in toate conceptiile filozofice, precum cea europeand antica,
»aceastd polaritate are o origine mistericé si imbracd forme variate care, in general,
nu mai sunt intelese in semnificatia lor originari si vie”®. In sinteza inspiratd a lui
Evola, ,,masculinul este forma, femininul este materia: forma vrea si insemne aici
puterea care determind, care suscita inceputul unei miscéri, al unei desfisurari, al
unei deveniri; materia vrea si insemne cauza materiald si instrumentald a oricarei
dezvoltari, posibilitatea, substanta sau potenta purd, indeterminati, care, lipsita in
sine de formd, poate asuma orice forma, care in sine nu e nimic, dar, o dati activata
si fecundatd, poate deveni totul””. Termenii acestia sunt greu de inteles de citre
mentalitatea moderna, dar ei sunt de regasit in toate opozitiile, in toate diadele
civilizatiilor traditionale, in polaritatea Cerului si a Gliei, principiul uranic si cel
teluric, in cea a Focului si a Apei, imagini cosmico-simbolice ale eternului masculin
si ale eternului feminin®. Pentru cel din urmd, vdzut ca materie, termenii folositi
sunt si mai greu de inteles astizi, cAnd conceptia dominantd este cea materialistd
fizica. Ei se aplicd, spune Evola, unei ,entitati misterioase, insesizabile, abisale, care
posedd fiintd si nu o posedd in masura in care este tocmai posibilul pur si apoi
substanta-potent a <<naturii>> ca mutatie si devenire”® In termenii lui Eliade,
»apele simbolizeaza totalitatea virtualititilor; ele sunt fons et origo, matricea tuturor
posibilitatilor de existenta (...) principiu al indiferentiatului si al virtualului, temelie

2! Julius Evola, Metafizica sexului, p. 207.

22 Carl G. Jung, Arhetipurile si inconstientul colectiv, trad. rom. Dana Verescu si Vasile Dem.
Zamfirescu, Bucuresti, Editura Trei, 2003.

2 Julius Evola, Metafizica sexului, p. 207.

# Julius Evola, Metafizica sexului, p. 207.

% Ibidem, p. 234.

2 Ibidem, p. 209.

7 Ibidem.

# Ibidem, p. 211.

» Ibidem, p. 210.



SACULUM 51

a oricarei manifestdri cosmice, receptacol al tuturor germenilor, apele simbolizeaza
substanta primordiala din care toate formele se nasc si in care toate se reintorc, prin
regresiune sau prin cataclism™.

Diada formata din principiile masculin si feminin, fiinta si potenta vietii,
yang si yin, Siva si Sakti, se desfisoard in manifestare in forme variate, in
multitudini de situatii posibile, cu raporturi felurite, cu o predominanti cAnd a unui
principiu, cand al altuia. Evola subliniazd ca ,,acestea sunt situatii care se regésesc
pretutindeni in cosmos si in perioadele acestuia, in istorie si in epocile sale, in
structura si spiritul cultelor, civilizatiilor si societétilor™'. Ele definesc civilizatia
androcraticd sau ginetocraticd, institutiile bazate pe dreptul patern pur sau
civilizatiile matriarhale. Dar ele se reflectd si in indivizi, intrucat predominanta
unuia sau altuia determind caracteristica sexudrii, a diferentierii dintre bérbati
si femei, ca realitate®. Iar aici Evola insistd asupra diferentierii esentiale care se
produce la nivel profund, nu doar aparent. Astfel, starea subtild de imobilitate
a masculinului §i de actiune a femininului, conform principiilor dinamice ale
esentelor lor, odata incélcate in contextul modernitatii noastre, nu pot conduce
decét la confuzie si inconsistenta.

»In misura in care reflecti esenta eternului feminin, fiecare femeie apartine
ontologic <<naturii>>, insensul cel maivast,cosmic”*, scrie Evola.,,In fiecarebarbat,
ca principiu opus, se gaseste virtualmente, pe langa <<naturd>>, ceea ce transcende
natura, ce este superior si anterior Diadei”*. Din punct de vedere dinamic, Siva este
imobil (in calitate de purusa), ,iar imobilitatea lui exprima caracterul adevaratei
virilitdti, care nu actioneaza in sens propriu, ci trezeste doar miscarea in prakrti, in
<<naturd>> sau Sakti’}*® cea din urma fiind principiul dinamic, ,.ea fiind cea care
trebuie <<si se miste>>, sd dezvolte dinamismul creatiei”™, asa cum subliniaza
Evola. Acest lucru nu este posibil decat prin capacitatea de atractie specifica lui
Sakti. ,Caracteristicii metafizice a femeii eterne ca magiciand, ca Maya, ca mayd-
Sakti, pe plan uman ii corespunde in general puterea de fascinatie feminind™,
spune Evola, frecvent pus in lumina de nenumarate mituri si legende, precum cele
ale lui Calipso, Circe, Medeea, Isolda, chiar si cea a Brunhildei. ,Calitatea <<activ
pasivd>> a femeii constituie substratul fascinatiei sale, si este o activitate in sens
superior”®, o putere de atractie magnetica. Desigur, pasivitatea acesta a magnetului
este ingeldtoare, dar e reala ca putere. De aceea, pasivitatea recunoscuta femeilor in
dragoste, pe teren profan, este o iluzie. Cum remarci Evola, ,,barbatul nu rareori

* Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, trad. rom. Mariana Noica, Bucuresti, Humanitas,
1995, p. 156.

*! Julius Evola, Metafizica sexului, p. 236.

32 Ibidem.

3 Ibidem, p. 258.

* Ibidem.

% Ibidem, p. 248.

% Ibidem.

37 Ibidem, p. 276.

3 Ibidem, p. 281.
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observa aceastd putere irezistibild, si pe baza unei supra-compensdri inconstiente
a complexului de angoasd, daca nu de inferioritate, etaleaza in fata femeii o
masculinitate ostentativd, indiferentd, si chiar brutalitate si dispret”™.

Astdzi este tot mai greu sa constientizam aceste elemente definitorii ale
ontologiei sexelor. Nemaiavand nici o conceptie despre supranatural, remarcd
Evola, ,tipul barbatului absolut a disparut aproape in intregime. Limite altddata
perfect limpezi au devenit in zilele noastre, prin regresiune, extrem de labile™.
Mai mult, dezvoltarea Occidentului a dus la predominanta unui tip nou de bérbat
pasiv, dar inconstient de pasivitatea sa. ,,Pe plan subtil, conditia de pasivitate a
bérbatului este cu atat mai mare, cu cat s-au dezvoltat in el si predomind aspectele
materiale, trdsaturile instinctive, violente si senzuale ale wvirilititii™*'. Idealul
masculin din Occidentul actual, ,anume barbatul activ obsedat sd facd si sa produca
(...), barbatul atletic sau cu <<vointa inflexibila>>, (acesta) e in principiu cel mai
sdrac in virilitate interioard™. De altfel, aici se situeazd pragul de trecere dintre
zona strict umana, banala si strict sexuala si cea mistica, care ofera solutii spirituale
la problema sexului. Acestea sunt sacralizarea institutionald a uniunii sexuale,
forme cultice evocatoare si sacramentale ale acestei uniuni, detasarea asceticd a
fortei sexuale, anume renuntarea la activarea ei prin complementul feminin si
transmutarea ei pe plan intern in vederea unei cunoasteri supranaturale. In fine,
folosirea uniunii sexuale in vederea unei rupturi existentiale de nivel, fie extatica,
fie initiatica®.

Sacralizarea institutionald a uniunii sexuale in cadrul familiei este un fenomen
foarte cunoscut in toate civilizatiile traditionale. Ea a devenit insd evidentd in
context modern european abia dupa aparitia lucririi fundamentale ale lui Fustel de
Coulanges, care demonstreaza caracterul sacru al legaturilor de familie, mai mult
decit cel natural*. In familia sacralizat, rolul femeii este unul de complementaritate
si polarizare, dincolo de functia limitata de reproducere ca solutie de continuitate
a neamului. De aici rolul de pézitoare naturald a focului, in calitate de Vesta, de
»flacard vie” sau foc al vietii, de unde necesitatea de a veghea asupra flicérii, ca
ea sd nu se stinga si sd raména pura.” Acest caracter suprasensibil, al carui suport
femeia era, este de gisit in toate marile religii. In brahmanism, de pilda, femeia
este unitd cu barbatul prin sacrament si devine ,,zeita casei” (grhadevata). ,Femeia
indeplineste fie functia de vatra (kunda), fie de flacira sacrificiald™. Asta inseamna
céd bérbatul autentic mediteaza asupra femeii reprezentatd ca un foc, realizarea
acestui mare rit (vajfia) fiind un echivalent al sacrificiului prin foc (homa). Actele
unirii sexuale ,,sunt puse in corespondenti cu cele ale unei actiuni liturgice™.

% Ibidem, p. 283.

© Ibidem, p. 259.

4 Ibidem, p. 284.

2 Ibidem.

* Ibidem, p. 293.

* Fustel de Coulanges, La cité antique, Paris, Hachette, 1900.
* Julius Evola, Metafizica sexului, p. 295.

16 Ibidem, p. 296.

V7 Ibidem.
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Al doilea context mentionat de Evola este utilizarea fortei sexului transfigurat
in ,actualizarea prezentei reale a unei anumite entitati suprasensibile intr-un anumit
mediu sau transmiterea participativa citre un individ sau un grup a influentei
spirituale corespunzatoare”. Este vorba aici de rituri, sacrificii, sacramente dedicate
Marii Zeite, ,,practici erotice menite si-i evoce principiul si sa-i trezeasca prezenta
intr-un anumit loc sau anumitd comunitate”®. Templele sacre dedicate unor
divinititi feminine, precum Ishtar, Mylitta, Anaitis, Afrodita, Athagatia, erau locuri
in care, asa cum remarca Evola, se realiza un rit magic operativ, pe care modernii
nici nu stiu cum sa-1 numeasca, confundandu-I cu o forma de ,,prostitutie’, chiar
dacd sacra.>® Misterul dragostei trupesti era celebrat acolo nu in sensul strict al unui
rit simbolic sau formal, spune Evola, ci chiar pentru a insufla o reprezentare psihicéd
ce-i servea zeitei drept substrat. Impreunandu-se cu adoratorii Marii Zeite, tinerele
~pure’, ,fecioare”, ,,sfinte” ce oficiau in templu, cele care o intrupau cu aproximare pe
zeitd, le transmiteau acestora, ca intr-un sacrament eficace, inraurirea sau puterile
acestei zeite. Actul sexual era pe de-o parte un sacrificiu evocator al prezentei
divine, iar pe de alta parte ,era instrumentul pentru participarea omului la sacrum,
purtat si administrat in acest caz de femeie; era o tehnici de a obtine un contact
experimental cu divinitatea”™, cu intreruperea constiintei individuale pe care o
comporta trauma acupldrii. In India, jertfa rituald a fecioarelor din templul din
Jaggernaut, precum si dansurile lor constelate cu mudrd, erau destinate ,,hranirii”
divinitatii, anume activérii prezentei ei in mod eficace. ,Sub numele de devadasi,
ele treceau uneori si drept sotii ale zeului™?, prezenta lor in templu era destinata
tocmai activirii si intretinerii focului in unirea sexuald ce echivaleaza cu sacrificiul
prin foc (homa), asa cum s-a vazut anterior.

Regimul evocator al misterului feminin este specific si ,,Supusilor Iubirii”
(Fedeli d’Amore), organizatie initiaticd a poetilor iubirii care activau in jurul lui
Dante, ce promovau in poezia medievald europeand ,dulcele stil nou”, scris intr-
un limbaj secret, pe deplin inteligibil numai initiatilor care-i detineau cheia®.
Desi o abordare pur simbolici este mai la indemana®, Evola considera ca este
nevoie sa se depaseascd aceastd limitare. ,Diversele femei cintate de <<Supusii
Tubirii>> erau (...) o unici femeie, imagine a <<Intelepciunii Sfinte>> sau a Gnozei,
adicd a unui principiu al iluminarii, salvarii si constiintei transcendentale”.

8 Ibidem, p. 306.

¥ Ibidem.

% Ibidem, p. 307.

51 Ibidem.

52 Ibidem, p. 308.

53 Ibidem, p. 326.

5 O asemenea interpretare pur simbolicid poate fi mai usor explicatd prin comparatia facuta
frecvent cu textele clasice din alchimie, unde limbajul practic al operatiunilor necesare ascunde
un nivel simbolic mai elevat. Chiar si aici, ins3, fuziunea metalelor si transformarea calitativa a
produsului metalurgic poate fi inteleasa ca elevare spirituala prin fuziunea si anularea contrariilor
specifice polarititii Diadei. Pentru o discutie despre nivelurile de interpretare a operatiunilor
alchimice, vezi Mircea Eliade, Faurari si alchimisti, trad. rom. Maria si Cezar Ivinescu, Bucuresti,
Humanitas, 2008.

% Julius Evola, Metafizica sexului, p. 327.
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Ele nu sunt ,,alegorii si simple abstractii doctrinare personificate (...) ci (expresii
ale unor) experiente efective, ca in Misterele antice si in riturile secrete ale
Templierilor™®. Berenice a lui Dante, de exemplu, ,,sldvita doamnd a cugetului’,
este mai mult decit un simbol, iar ,,un rol esential il juca aici un sistem de contacte
cu forta ocultd a feminitatii, sistem ce putea fi pus in functiune de dragostea
suscitatd de femei reale, dar indrumat si actioneze intr-o directie initiatici™’.
Din aceasta perspectivd, regimul evocator specific poeziei medievale se aseamana
cu unele aspecte ale sivaismului hinduist®®. Astfel, un prim aspect distins de Evola
este acela al ,,amorului” legat de nemurire, inteles ca ,fird moarte” (a-mors), in
corespondenta cu amrta, ambrozia, elixirul recurent in textele tantrice. In literatura
acestor Fedeli, Amor personificat ne este prezentat mai curand cu traséturi sivaice,
cu o detasare evidentd fatd de figurile siropoase si stereotipe ale cupidonilor si
amorasilor®. In al doilea rand, ce este de remarcat in aceastd corespondenti este
entuziasmul suscitat in barbat de ,, femeie”, entuziasm cu efecte extatice, conducand
spre experienta imortalitatii si spre dobandirea ,.eliberérii”®.

Acesta este penultimul nivel din seria evocdrilor folosirii sexului, anume
sfransmutarea asceticd a fortei sexului in vederea unor realiziri de ordin
supranatural”®. Principiul castitatii ce se asociaza acestei evocari nu are o
semnificatie moralistd, cum se crede indeobste, si nici nu priveste o reprimare a
manifestarii sale celei mai directe®. Acest lucru ar duce, cel mai probabil, subliniaza
Evola, la alimentarea fenomenelor unei existente nevrotice si scindate, atit de
mult evidentiate de catre psihanaliza®. Preceptul castitatii si al abstinentei, fie el
ascetic sau initiatic, are drept obiectiv real transmutarea. ,,Nu se pune problema
de a exclude energia sexului, ci de a renunta la risipirea ei in relatii procreative
obisnuite™®. Are loc astfel o desprinderea a ei de planul dual si aplicarea ei unui plan
diferit. Are de fapt loc o ,transcendere a conditiei umane insesi, printr-o efectiva
regenerare, printr-o mutatie in statutul ontologic”®. Pentru cd utilizarea rezervelor
de energie sexuald capatd o utilizare superioard, ce depaseste banala morald a
castitatii sau a abstinentei, asa cum se poate uneori intelege gresit brahmacarya,
etica conservarii energiei sexuale specifici yoga. Citindu-l pe Sivananda®,
Evolareaminteste ca energia sexuald continuté in lichidul seminal, la barbati, trebuie

% Ibidem.

57 Ibidem, p. 328.

%8 Idem, Yoga puterii. Eseu despre Tantre, trad. rom. Dragos Cojocaru, Bucuresti, Humanitas,
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transformatd in energie spirituald (ojas sau ojas Sakti). Transmutarea si realizarea
fluxului ascendent impiedica curgerea energiei in jos, asa cum se intdmpla cel mai
adesea in relatiile intime curente, finalizate cu risipa acestei energii.

Utilizarea acestei energii concentrate trebuie sd primeascd o folosintd
superioard. in scop instrumental, ojas se poate folosi in generarea ,,cdldurii mistice”
(tumo)¥, energia fiind folosita ,,si pentru a produce fenomene extra-normale de
ordin fizic si fiziologic™®. In aceasta ultimi solutie la problematica sexului, anume
utilizarea fortei sexului pentru a determina o rupturé de nivel existential, se inscrie
aceastd folosinta superioard, fie in scop extatic, fie in scop initiatic. Aceasta cildura
generatd poate determina, in plan incd instrumental, trezirea fortei misterioase
kundalin®. Dar utilizarea acestei forte este pe deplin revelatd in acceptiunea sa
extaticd si initiaticd abia in kundalini-yoga tantricd, care concepe energia feminina,
Zeita absolutd, Sakti primordiala dintre oameni, ca fiind prezent3 in organism sub
forma unei forte deosebite, aflata in ,,adormire’, ,,infdsuratd” in asteptarea trezirii
si actiunii”.

Asa cum subliniazd Evola, in tantrism, domeniul practicilor sexuale este
distinct de cel al yoga (inteleasa intotdeauna ca efort constient si sustinut de
transformare a conditiei umane), in sensul in care in fata practicantilor se deschid
doud cii, in functie de natura lor cea mai profundd, de inzestrarile si orientarile
lor fundamentale. Acestea sunt determinate de predominanta marcata a energiilor
sattva (principiul luminos al fiintei) si rajas (principiul energic, pasional, entuziast,
al focului, al ardorii). Acestor doua tipuri distincte li se recomanda una din
caile specifice, pe cea care exclude femeia, sau pe cea care o implicd nemijlocit.
Ambele tipuri umane parcurg calea Siva-icd, fiind tipuri spirituale de tip ,divin”
(divya) sau ,eroic” (virya), iar prin asta se disting de cei care urmeazi sistemul
ritualist al religiei traditionale”. Daca in primul caz, yoga are in vedere un proces
pur interior, cel de-al doilea ,,recurge la un alt individ de sex opus ca incarnare si
simbol viu al principiului opus™?, specific polaritatii din cadrul Diadei.

¢ Practica tumo permite, in domeniul fiziologic, producerea unui ,,foc imaginar’, a unei calduri
corporale extra-normale, ce poate fi utilizatd in caz de necesitate, atunci cdnd conditiile exterioare,
meteorologice, devin nefavorabile. In acest mod se pot explica ,,miracole”, precum cele descrise
de Paul Brunton in urma célitoriei lui in Himalaya, unde a intélnit asceti ce traiau fara foc si fard
vesminte, la altitudini de pani la 6000 de metri, cu ninsoarea acoperindu-i pe jumitate si aflati in
bataia vanturilor reci, urland prin trecatorile Tibetului. Iata, pe scurt, descrierea: ,,intii (...) este
produsa o imagine subiectiva a focului. Apoi, pe fundalul respiratiei profunde, sunt proiectate si
flacarile, atrase dinspre salasul lor — presupus a fi in organul sexual - si trimise spre cap. Teoria
ascetilor este ca acest foc imaginar incalzeste lichidul sexual generator, care, prin alte practici,
este apoi distribuit in tot corpul, prin artere si nervi” Vezi Paul Brunton, Un eremit in Himalaya,
trad. rom. Marius-Adrian Hazaparu, Iasi, Polirom, 2013, p- 147.
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In primul caz, fuziunea dintre principiile masculin si feminin, depésirea
Diadei, se desfisoara in corpul practicantului, printr-o fiziologie hiperfizica,
subtild, ce unificd curentele de energie vitald care circula prin canalele subtile
ida si pingala, ce ascensioneaza de-a lungul coloanei vertebrale si care reprezinta
principiile negativ, feminin (Luna), respectiv pozitiv, masculin (Soarele)”. Blocarea
curgerii normale a energiei prin canalele subtile laterale si orientarea intregului
flux energetic prin susumna, canalul central al coloanei (Calea lui Sakti), determin
trezirea energiei kundalini, pand in crestetul capului. Unificarea principiilor
antagonice, fuziunea dintre Siva si Sakti pe aceasta cale-fulger a Unitatii, determina
»Marea eliberare’, sinonima cu ,reintegrarea transcendentd, cu depésirea stadiului
dual si, in general, a servitutii cosmice””*. Curgind acum pe canalul central, dupa
eforturi considerabile de ascezd, control mental, concentrare si purificare, energia
»arde focul mortii” si suspendd conditionarea timpului. ,,Se produce astfel o
rupturd de nivel echivalenta cu criza care e desemnata in multe traditii in general
anume drept o <<moarte initiatica>>"">.

In al doilea caz, femeia reald este suport al fuziunii si depasirii contrariilor
Diadei. Principiul fundamental al invataturii secrete, comun ramurilor hinduiste
si budiste ale Tantrelor, ,.e posibilitatea de transformare a otrévii in remediu sau
<<nectar>>, este uzul in scop de eliberare al insesi fortelor care au condus sau pot
conduce la cidere si pierzanie””. Mai mult, aici ,placerea” si ,,eliberarea” (detasarea,
renuntarea) nu sunt incompatibile, cuplul uman transformandu-se in incarnarea
momentana a cuplului etern divin, cei doi atingand natura lor adevératd, barbatul
simtindu-se ca ,,Siva’, iar tinira precum ,,Sakti”. Astfel, unirea sexuala inceteaza sa
mai fie exclusiv fizicd si carnald, ea se deplaseaza in planul subtil, in care extazul sau
suprem corespunde unei rupturi de nivel a constiintei individuale, unei realizare
a stirii non-duale”. Aceasta este ,calea dorintei” (Kama-madarga), o alta cale de
eliberare in traditia indiana si ultimul exemplu dat de Evola pentru utilizarea
superioara a sexului, prag de trecere dintre zona banala, strict umana si sexuala si
cea misticd, transcendenta, eliberatoare.
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