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Abstract: The aim of this study is to analyze the structure of the Zamolxian myth
and the implications that follow from the perspective of historian and philosopher Vasile
Parvan. Zamolxe, the god and the King of the Geto-Dacians, are in the center of his
doctrine the thesis that man is a whole of two essential elements: sphere and soul. As
Socrates also points out in the Charmide Dialogue, the great importance is the state in
which the soul is found, which prevails in front of the body. Moreover, the state of the
soul undoubtedly determines the state of the body after. The soul in relation to the body
of the flesh, prone to suicide, is the very essence of the essence, because “everyone here
starts from the soul” The asprime of life does not prevent the Getae from believing in
immortal eternity, in another world encountering Zalmoxe. For Eliade, Zamolxis is a
“daimon or a theos,” which reveals a doctrine that “depends on the ontological regime
of post mortem existence” Zamolxis is not from the beginning a supernatural being, he
appears in a “religious history of eschatological type  the coordinates of which are occult
and epiphany. In the center of this doctrine is placed the idea of the immortality of the
soul.
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Introducere

O personalitate marcantd a poporului roman, cercetator neobosit in cadrul
unuia dintre cele mai importante domenii ale istoriei, arheologia, cu largi orientéri
si in ceea ce priveste filosofia istoriei, Vasile Parvan, se dovedeste a fi un clasicist dar
siun modern deopotriva. Reflectiile sale filosofice au lasat urme adanci in cercetarea
obiectului istoriei. Prin lucrarile sale de o semnificativa si esentiald importanta
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privind etnogeneza roménilor a reusit s surprindd si creioneze intr-un mod
amplu constiinta de sine a poporului romén. Este un savant cu o naturd complexa,
un intelectual deschizitor de noi drumuri, un formator si indrumator neobosit
al unor generatii intregi. Este istoric, eseist, istoriosof, este cel care a contribuit
din plin la maturizarea culturii roméanesti si la integrarea ei in circuitul universal'.
in lucrarea sa ,,Getica®, aduce noi valente filosofico istorice, remarcindu-se intre
altele, nuantarea interpretérii mitului lui Zamolxe, marele zeu geto-dac.

Mitul lui Zamolxe, zeul carpatic al nemuririi geto-dace

Mai multi autori antici vorbesc despre inclinatia spre filosofie, dar si inspre
alte stiinte a poporului daco-get. Clemens din Alexandria, Origene, Iordanes, sunt
cei care fac referire in lucrdrile lor la preocupdrile de cipetenie ale geto-dacilor?.
Mai mult Dio Chrysostomos, bun cunoscator al lumii geto-dace, arata ca acestia
sunt superiori barbarilor si aproape egali ai grecilor’. Astfel, se poate observa din
start o anumitd disponibilitate metafizica, dacd ne raportdm la modul acestora de
a fi in lume. In diverse lucrari de filosofie, concepute imediat dupa primul rizboi
mondial, referirile la filosofia geto-daca nu lipsesc. De asemenea, intdlnim sintagme
potrivit carora, noi romanii suntem urmasii geto-dacilor, adica a unui popor
metafizician®. Istoriografului, istoricului care se ocupad de domeniul spiritualitatii
geto-dace, 1i va fi necesara o anumita abordare, din care reiese de departe o anumita
reinterpretare a ,disjunctiei mythos-logos”, considerate a fi ,,prea rigida™>. Disjunctia
respectivd se va transforma intr-un adevirat sistem de referintd, constituindu-se
intr-o adevarata piatra de hotar, considerd Hegel, a aparitiei ,,gdndului ca gand”, a
explicitului filosofic®. La inceput logosul 1si va gasi arealul ideativ In mit, aceasta
insemnand religia ca atare. Iubitorul de mituri este cel care intrupeaza pe pre
filozof’. Perioada aceasta a inceputurilor, este una care se va afla sub scrutarea
atenta a lui Parvan. Lucrurile nu sunt simple deloc, adesea ele se afld sub imperiul
adecvirii la continut, al intelegerii si explicatiei. Potrivit lui PArvan, cultura lumii
daco-gete este una superioard, cu nimic mai prejos decat cele ale mai inaintatelor
popoare europene. In afara statului roman ,,celtii si daco-getii constituiau cele dou
popoare importante si, in acelasi timp, popoarele care atinseserd in dezvoltarea lor
materiald, spiritual si social-politicd un 1nalt nivel”™. Asadar, nu personalitatea lui
Zalmoxe sau a lui Deceneu oferd postura de ,,a-i considera pe daco-geti superiori

! Virgil Emilian Catargiu, Vasile Parvan filosof al istoriei, lasi, Editura Junimea, 1982, p. 9.

2 Ton Horatiu Crisan, Spiritualitatea geto-dacilor, Bucuresti, Editura Albatros, 1986, p. 321.

3 Ibidem.

* Marin Stefanescu, Filosofia romdneascd, Bucuresti, Editura Casa Scoalelor, 1922, p. 40; vezi si
Ton Pogorilovski, ,Introducere in sapienta Zamolxiang”, in Studii de istorie a filozofiei romanesti,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2007, p. 11

*Ion Pogorilovski, ,,Introducere in sapienta Zamolxiand”, in Studii de istorie a filozofiei romdnesti,
Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 2007, pp. 11-12.

¢ Ibidem.

7 Alexandru Surdu, Confluente cultural-filosofice, Bucuresti, Editura Paideia, 2002, pp. 8-9.

8 Ion Horatiu Crisan, Burebista si epoca sa, Bucuresti, Editura Enciclopedicd Roména, 1975, pp.
424-423.
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celorlalte popoare in ceea ce priveste gandirea’, ci ,cultura si civilizatia lor™.
De altfel, romanii, nu au fost niciodata interesati de cucerirea unor popoare aflate
intr-un stadiu de primitivitate, acestea neputind recepta la anumite standarde,
cultura si civilizatia latina, atat de necesare procesului de romanizare.

In dialogul ,Charmides’, Socrate afirma ci intalnirea cu un ,,ucenic al lul
Zamolxes’, a avut drept rezultat relevarea unei uniuni complexe trup-suflet. Mai
mult, din respectivul dialog, rezulta cé existd o adevarata comuniune Intre gindirea
lui Socrate si cea a lui Zamolxe. Sa nu uitdm ca in respectivul dialog, obiectul
central al cercetarii este tocmai intelepciunea. Referirile se fac in jurul leacului
pentru durerea de cap a lui Charmides, cdruia nu-i putusera oferi nici un remediu
medicii greci. Aici, In cadrul dialogului, Socrate scoate in evidentd existenta
unui doctor trac, acesta fiind in mod clar ucenicul sau discipolul lui Zalmoxes.
Intimplarea relatata de Platon este potrivita secolului al V-lea, cind scria filozoful.
O prima remarcd ar fi aceea in care, in aceastd perioadd de timp, ar fi putut si
existe adepti ai lui Zalmoxe. Socrate a dobéandit ,leacul” de la medicul trac, acesta
fiind un coleg de ostire, un alt soldat. Este stiut faptul cé, Socrate a luptat in bataliile
de la Potidea, Amfipolis si Delium. In unul dintre aceste locuri, Socrate ar fi
intalnit pe acest doctor trac, de la care ar fi invitat ceea ce doctorii greci tratau cu
neglijenta. ,,Stiinta sociald a integralismului nu doar corporal, ci a integralismului
trup-suflet, terapeutica zamolxiand apare, asadar, definitoriu patrunsa de o finalitate
specifica: ea bate principial dincolo de preocuparea pentru cele trupesti (scopul
prin excelentd al medicinei hipocratice) - si abia ca astfel proiectatd, poate reveni,
cu optimi eficientd, asupra problemelor trupului. Intelesul existentei individuale
comportd o alta considerare, nu stransé intre limite fatale de timp, ci semnificativ
deschisd, parcd umilind uzualaacceptiune profanda durateivietii. Tema cuincéarcatura
emotionala a sperantei de viatd e absorbiti si ea, ca simplu rudiment, in zamolxiana
speran{d a nemuririi; dupd cum si ideea vindecarii omului desfide optica obisnuita,
reformulédndu-se in alt plan, ca deziderat al posibilei mantuiri umane; fiorul thanatic,
incercat dintotdeauna de om, isi transfigureaza el insusi datele, iluminidndu-se:
moartea nu mai e capit, ci pasaj catre o noua conditie de existentd’'°. Doctorul trac,
atesta faptul ca, Zalmoxis face parte din grupul de intelepti respectati in toatd lumea
greacd. Parvan intuind acest lucru, regasind traditia tocmai in dialogul ,,Charmides”,
va demonstra in mod clar cd, ionienii venind aici in secolul al VII - lea, in tarile
Pontului Euxin, vor gési o civilizatie veche, cu intelesuri adanci, drept pentru care,
»au dat minundrii lor forma admirativa a solidaritatii intelectuale a Nordului barbar
cu Sudul elenic”!. Din lumea tracd, invataturile lui Zalmoxis ajung in intreaga lume
greacd. Platon nu era strdin de invataturile lui Zalmoxe, regele sau daimonul, care Isi
instdpanise ,intelepciunea” dincolo de Insula Leuce si Pontul Euxin'?. Interpretarea
zamolxismului prin platonism, nu are sorti de izbanda, unii cercetatori romani
socotind dialogul cu pricina un document literar, insuficient pentru stabilirea

° Ibidem.

1 Jon Pogorilovschi, ,,Ispite comparatiste in filozofie. Zamolxis — Socrate/Platon”, in Revista de
filozofie, L1I, 5-6, Bucuresti, 2005, p. 969.

" Vasile Parvan, Getica. O protoistorie a Daciei, Bucuresti, Cultura Nationald, 1926, p. 131.

12 Al. Busuioceanu, Zamolxis sau mitul dacic in istoria si legendele spaniole , Bucuresti, Editura
Meridiane, 1985, p. 34.
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adevarului istoric. Ce-i drept opinia aceasta nu este contemporana cu Parvan®. Cu
toate acestea, in dialogul ,Charmides’, exista unele similitudini, cel putin interesante
cu elementele relevate de doctrina zamolxiand. Astfel, intr-o prima faz, il vedem
pe Socrate, care se intoarce viu si nevatimat din batalie, iar in a doua faza, acelasi
Socrate va fi initiat in zamolxism la Potideea'. Si in alte dialoguri, Socrate va vorbi
despre nemurirea sufletului si indestructibilitatea acestuia, dar aici ,,zamolxismul il
intereseaza pe atenian nu intrucét afirma si el, principiul nemuririi ca dat conditiei
umane, ci intrucit Zamolxis si medicii sai posibilizeazd antropologic nemurirea,
ei detinand, literalmente, mestesugul de a te face nemuritor”. In alti ordine de
idei, ,gratie referirii la Zamolxis, nemurirea e abordata in cheia unei practici
formatoare, in absolut, a fiintei, perspectiva de maxim interes pentru militantismul
moral si proiectul uman al lui Socrate™. Sa nu uitam cd Socrate va fi condamnat la
moarte §i ,,avea fatd de pragul thanatic al existentei o intelegere de mare distinctie
relevata atit de Platon, cat si de Xenofon””’. Asemanator thraco-getilor, Socrate,
va avea o atitudine linistitd si senind in fata mortii. Credinta aceasta in nemurire,
a fost avansata in toatd Grecia, atat de Thales, cat si de Pythagora, ,,considerent
pentru care, inca din Antichitate (dupa cum am vazut), misterioasa invatitura a
strdinului Zamolxis s-a cdutat sa fie deslusita prin alinierea Getului la acestia; tratare
din exterior, aproximativa, nenuantata a cazului. Abia conceptul de posibilizare a
nemuririi devine adecvatul revelator de continut al specificitatii sapientei geto-
dacice in problematica mortii”*%. ,Posibilizarea nemuririi, in schimb, - in termenii
lui Platon: mestesugul de a te face nemuritor — pare a semnala mai ales o stiinta
(fie ea si stiinta sacra) vadit conform cuprinderii sale in infelesul antic al filosofiei
caravna pentru intelepciune, rdvna ce addpostea, sincretic, si medicina, cu finalitatea
ei vindecatoare. Ideea nemuririi posibile (convertibild in realitate, prin asumarea
ei congtientd in planul actiunii umane) poartd marca unei problematizari efectiv
filosofice, pe care Socrate o surprinde”. ,Credinta nemuririi comportd o noti
contemplativa, oarecum de pasivitate umana: te cuprinzi in ea prin simpla subscriere
psihomentald la un asemenea orizont asertoric. Cu deosebire, teza posibilizérii
nemuririi cere deliberare, explicatie, demers, comportd un pronuntat dinamism; te
plasezi, energic, ca om, in curentul creat prin deschiderea universalului in tine -
sau, dacd nu, reversul: ratarea sansei de a fi, stergerea in neantul indefinibil™*.

Structura mitului
Principalul izvor generator de pretiose informatii apartine lui Herodot, bine
cunoscut de Parvan. Potrivit lui Herodot, ale carui informatii sunt culese de la

1* Silviu Sanie, Din istoria culturii si religiei geto-dacice, Tasi, Editura Universitatii Al 1. Cuza,
1999, pp. 275-276.

' Jon Pogorilovschi, Ispite comparatiste in filozofie. Zamolxis — Socrate/Platon, in Revista de filo-
zofie, L1I, 5-6, Bucuresti, 2005, p. 966.

15 Ibidem, p. 967.

16 Ibidem.

17 Ibidem, p. 968.

18 Ibidem.

¥ Ibidem.

2 Jbidem, p. 969.
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grecii din Hellespont si Pont, ,,acest Zalmoxis, fiind om (ca toti oamenii), ar fi trait
in robie la Samos, ca sclav al lui Pitagora, fiul lui Mnesarchos. Apoi, castigindu-si
libertatea, ar fi dob4ndit avutie multa si, dobandind avere, s-a intors bogat printre ai
lui. Cum tracii duceau o viatd de sardcie crunta si erau lipsiti de invatatura, Zalmoxis
acesta, care cunoscuse felul de viatd ionian si moravuri mai alese decét cele din
Tracia, ca unul ce traise printre eleni si mai ales alaturi de omul cel mai intelept al
Eladei, langa Pitagora, a pus s i se cladeascd o sald de primire unde-i gizduia si
ospita pe cetatenii de frunte; in timpul ospetelor ii invita, c nici el, nici oaspetii lui
si nici urmasii acestora in veac nu vor muri, ci se vor muta numai intr-un loc unde,
triind de-a pururea, vor avea parte de toate bunatitile. In timpul cand isi ospita
oaspetii si le cuvanta astfel, puse si i se facd o locuinta sub pamant. Cand locuinta
ii fu gata, se facu nevazut din mijlocul tracilor, coborind in adincul incéperilor
subpdmantene, unde statu ascuns vreme de trei ani. Tracii furd cupringi de pérere
de rau dupi el si-1 jeluiri ca pe un mort. In al patrulea an se ivi iarasi in fata tracilor
si1i faicu Zalmoxis sd creada in toate spusele lui”'. Parintele istoriei, a creionat unele
detalii despre zeul carpatic al nemuririi, despre Zalmoxe, drept pentru care, textul
sdu, ,a facut o mare impresie in lumea anticd’, de la propriii sai contemporani,
»pand la ultimii neo - pitagoricieni si neo — platonicieni”?. Parvan, folosindu-se
de informatiile respective va arata ca, la originea acestei legende stau grecii, care
negasind nici o explicatie cu privire la Tnalta conceptie a geto-dacilor cu privire la
nemurire ,,i-au proclamat” pe acestia ,,adepti ai filozofiei idealiste si mistice a lui
Phytagoras®™”. Astfel, ,,pentru ajungerea la Geti a acestei filozofii religioase din sud
si pentru raspandirea ei in Getia, ei au ndscocit povestea principelui si apoi regelui
si in sfarsit zeului Zamolxis, sclav si discipol al lui Pythagoras la Samos, iar apoi
rege si zeu la Geti, pe care i-a reformat In sensul invataturii idealiste a maestrului
sau”?, In altd parte acelasi PArvan accentueaza idea ci acest ,henotheism idealist
face pe Greci sé caute explicatii pentru prezenta lui la niste barbari, fie in filozofia
lui Pytagoras, fie in filozofia religioasa egipteana. (...) Zalmoxis e explicat in chip
<< euhemerist>> (s nu se uite cd <<euhemerismul>> nu incepe la greci abia in
300 a. Chr. cu Euhemeros, ci e o boald mult mai veche a spiritului grecesc si
incepe cu insasi filozofia rationalista in secolul al VI - lea) ca o simpla personalitate
istorica, care pentru asi impune reformele sociale si etice la poporul respectiv, s-a
inconjurat de mister si si-a atribuit calitdti divine”®. Pe aceeasi linie va merge Eliade
ceva mai tarziu, fiind de parere ca grecii din Hellespont si Pont, au inclus respectiva
doctrina a lui Zalmoxis in pitagoreism, mai ales cd interpretatio greaca ,,permitea
un numadr mare de omologdri cu zeii sau eroii greci”*. Intuind caracterul mistic al
cultului, Herodot se opreste cu informatiile aici, dar este convins de ,,anterioritatea
daimonului get™. Marea sald unde Zalmoxis ii primea pe oamenii de vazi si le

21 Herodot, Istorii, Bucuresti, Editura Universitar Press, 1998, p. 45.

22 Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genchis-Han, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 32.
 Vasile Parvan, Getica. O protoistorie a Daciei, Bucuresti, Cultura Nationala, 1926, p. 130.
2 Ibidem.

% Ibidem, p. 269.

26 Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genchis-Han, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 32.
7 Ibidem.
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releva invitaturile sale, aducea aminte de cea in care, Pythagora ficea acelasi lucru
la Crotona. Este evidenta existenta unor camere unde se consumau banchete sau
rituri secrete. Potrivit apoi unei legende, care nu s-a pastrat in intregime, la randul
sdu Pythagora se va retrage intr-o astfel de locuintd subterand. La cererea lui
Pythagora, mama sa scrie o scrisoare pe care el o invatd pe de rost. Dupa sapte ani,
acelasi Pythagora, apare in cadrul adunarii poporului si citeste scrisoarea fara sa
rupa sigiliul. Toata lumea crede cd el a coborat in infern. Pythagora nu face altceva
decat sd impund doctrina metempsihozei*. Conform lui Eliade, coborarea in grotd
are un caracter initiatic. Chiar Pythagora, conform unui biograf al sau, ar fi fost
coborat in pestera Idei, pentru a fi initiat in Misterele lui Zeus din Insula Creta.
In lumea din jurul Mediteranei, ocultarea si epifania sunt fenomene raspandite.
Grota sau in cazul nostru locuinta subterana reprezintd o ,imago mundi, un
univers in miniaturd” aici fiind o altd lume ,,mai complexd, pentru ci incorporeaza
multiple moduri de existentd (zei, demoni, sufletele mortilor, etc. ), si deci e plind
de bucurii si nenumdrate virtualitati®”. Zalmoxis este, concluzionind: ,a) un
Daimon sau un theos care reveleazd o doctrind escatologica si intemeiazd un cult
initiatiatic de care depinde regimul ontologic al existentei post-mortem; b) cu alte
cuvinte, Zalmoxis, nu este o fiintd supranaturald de tip cosmic sau institutional,
considerat a se afla acolo de la inceputul traditiei, ca alti zei traci de care vorbeste
Herodot, Ares, Dionysos, Artemis sau Hera; Zalmoxis isi face aparitia intr-o istorie
religioasd, care il precede, el inaugureaza o noud epoci de tip escatologic; ¢)
revelatia pe care el o aduce getilor este comunicata prin intermediul unui scenariu
mitico-ritual foarte cunoscut al mortii(ocultarea) si al reintoarcerii pe pdmdnt
(epifania), scenariu folosit de personaje diverse, urmarind intemeierea unei noi ere
sau instaurarea unui cult escatologic; d) ideea centrald a mesajului lui Zalmoxis se
referd la supravietuirea sau imortalitatea sufletului; e) dar pentru cé reintoarcerea
lui Zalmoxis in carne si oase nu constituie o probd a imortalitdtii sufletului, acest
episod pare sa reflecte un ritual care ne este necunoscut™. Vechii greci sunt cei care
au introdus sintagma ,,zeilor personali’, reliefand chipuri cu adevarat personalizate
puterilor necunoscute de dincolo. Apoi, mai sunt poetii si filosofii, inzestrati a
vedea dincolo de lumea aceasta®’.

2 Ibidem.

» Ibidem, p. 39.

3 Ibidem, pp. 39-40.

3! Jean-Pierre Vernan, Mit si gandire in Grecia Anticd, traducere de Mihai Gramatopol, Bucuresti,
Editura Meridiane, 1995, p. 457; ,, Asemenea prezicatorului si poetului cu care se confunda inca,
inteleptul se defineste la origine ca o fapturd exceptionald, inzestratd cu darul de a vedea si de
a face si se vada invizibilul. Atunci cind filosoful cauta si-si precizeze propriul demers, natura
activitdtii sale spirituale, obiectul cercetarii sale, el utilizeazd vocabularul religios al sectelor si
confreriilor: el se prezinta pe sine ca pe un ales, (...) care beneficiazd de o favoare divina. El intre-
prinde o caltorie mistica in lumea de dincolo, pe o cale ce evocd drumul misterelor, si la capétul
cdruia el obtine, printr-un fel de epopteia, acea Viziune ce consacrd ultimul grad al initierii. Para-
sind gloata smintitilor, el intrd in cercul restrins al initiatilor(...). Diverselor grade de initiere din
cadrul misterelor le corespunde, in confreria pitagoreicd, ierarhia membrilor sii dupd stadiul de
cunoastere la care au ajuns”. (Ibidem p. 458)
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Péarvan sintetizeazd marile linii de forta ale filozofiei zalmoxiene in nota sa
caracteristicd: ,,Sufletul e nemuritor. Trupul e o impiedecare pentru suflet de a se
bucura de nemurire: de aceea el nu are nici un pret; poftele lui nu trebuie ascultate;
la razboi, el trebuie jertfit fard péarere de rau. Omul nu poate ajunge la nemurire
decit curatindu-se de orice fel de patima; carnea, vinul, femeile sunt o murdérire
a sufletului. Mai ales vinul aduce ticdlosirea omului: in numele divinitatii marele
preot al natiunii cere distrugerea vitei in intregul regat. Nimic deci din nebunia
dionysiaci thraco-phrygicd nu e admis ori tolerat la Geti. Oameni sfinti vor fi la
ei ascetii, care nu vor sd mai stie nici de lume, nici de femei, ci in renuntare la
orice bucurie a trupului, se devoteaza gandului bun despre nemurirea de dincolo
de viata trupului. Céci abia prin moarte omul inviaza la viati cea vesnica. Zeul e
in cer, iar nu pe pamant. El e cerul senin: turburarea firei e adusd de demonii rai
ai furtunilor, nourilor, grindinei; de aceea Getul ajutd Zeului suprem la linistirea
lumii, tragand el insusi cu arcul in nourii care ascund si intuneca fata zeului din cer.
Si tot de aceea Zeul e adorat pe muntii Tnalti, in singuritatea unde numai vulturii,
iard nu oamenii mai pot urca”*>. Acestea ar fi informatiile aflate la indemaéna lui
Péarvan, adunate in special de la Herodot, dar si de la alti autori antici, precum
Strabo sau Poseidonios. Parintele istoriei, Herodot, a avut cele mai multe informatii
despre epoca la care PArvan face referire. O analizd criticd a informatiilor oferite de
Herodot, atrage atentia asupra imortalitdtii, a nemuririi, ilustrativ pentru existent
unei protofilozofii zamolxiene. Este evident cd, atunci cand grecii din Pont si
Hellespont, au luat contact cu geto-dacii si au vazut credintele acestora, le-au pus
pe seama unor influnte striine. Asa dupa cum just observa Pirvan, atunci cand,
»elenul vedea o prea mare accentuare a vietii de dupa moarte, el dddea in special
Egiptului un rol de inspirator: egal dacd pentru grecul Pythagoras, ori pentru
barbarii Zalmoxis si Decaeneus™.

Problema principiului a fost cea care a stat In centrul preocupérilor filozofilor
greci si nu am merge foarte departe dacd am spune cé, daco-getii prin Zamolxe nu
au fost strdini de aceste idei protofilozofice. Aceasta, deoarece Iordanes, autorul
antic scria cd: ,Vezi ce mare placere, ca niste oameni prea viteji, sd se Indeletniceasca
cu doctrinele filozofice, cAnd mai aveau putintel timp liber din rizboaie™*.
Ideea de principiu se construieste in anumite limite, ,chiar de la nivelul
protofilozofic se profileazd interpretarile matca: temeiul ca element al lumii fizice
resemnificat metafizic(solutia fiziologista) si temeiul ca spirit creator, chiar daca,
incd o data, acesta din urma este corporal(solutia teologistd)”®. Istoriceste insa
»despartirea intre cele doud interpretari sau solutii nu este asa de transantd pe cat o
propune reconstituirea logica, deci esentializantd. Adica nici una, nici cealalta nu se
gisesc In stare purd pentru a putea vorbi chiar dincoace de varsta protofilozofici de
un materialism decis si de un idealism decis™*. Ceva se naste din altceva, iar acest

32 Ibidem, pp. 263-265

33 Ibidem, p. 159.

** Jordanes, Getica, Bucuresti, Ed. George Papu- Lisseanu, 1939, p. 97;

* Gheorghe Vladutescu, Introducere in istoria filosofiei Orientului Antic, Bucuresti, Editura
Stiintificd si Enciclopedicd, 1980, pp. 17-18.

3 Ibidem, p. 18.
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altceva produce si el, atunci se poate avansa idea unui unititi destul de complexe.
Primii filozofi au pornit de la fizicd si cu ajutorul modului inductiv, ei deschid
portile metafizicii. Apa, aerul, focul, toate acestea sunt principii care stau la baza
lumii acesteia, In conceptiile diferitilor filozofi antici. Limitdndu-ne la protofilozofia
zamolxiand, problema imortalitatii sufletului, are rddacini in conceptia lui Thales.
Intr-un anumit sens si pani la un punct cei doi merg pe acelasi drum in privinta
unei anumite conceptii filozofice. Atat Thales, cat si Zalmoxe au fost oameni
obisnuiti, care au dat dovadd de o gindire originala. Despre Zamolxe, Herodot
afirma ca a fost un sclav al lui Pythagora. Acesta este zeificat de catre ai sai ulterior,
dupd spusele aceluiasi Herodot. Thales afirma ca apa este principiul (arche), care
std la baza lumii si o constituie, dar acelasi filozof ar fi identificat cduza miscarii
cu sufletul sau viata (psyche). El coroboreazi aceasta afirmatie cu o alta, potrivit
careia, sufletul existd in toate lucrurile”. Aristotel in ,,De Anima’, consemneazd
toate aceste lucruri, privindu-le cu un ochi critic. in orice caz, pentru a fi arché al
lumii aceasteia, trebuie sd ,,demonstreze” ci ea inglobeaza in sine, cauza miscarii si
a transformdrii. Potrivit punctului de vedere grec, vesnic, nemuritor este theos sau
to theion®. Viata vesnica reprezintd asadar, atributul esential al divinitétii, Thales
pastrand astfel stilul unui limbaj specific divinititilor antropomorfice existente
la nivel popular. Prin Zalmoxes si Thales ,std caracteristic semnul calificarii
inceputurilor atitudinalului filosofic uman, prin tipologia specificd a elementelor
comune de sapienta, care i-a stapanit pe cei doi”. ,.In hotar cu timpul neistoric si
confundabili prin algebra memoriei ulterioare, Zamolxis si Thales, in semnificativa
consonantd, definesc dimpreuna momentul si timbrul inaugural al filosofiei
europene. Privind din alt unghi asocierea comparativa facuta, — Thales din Milet
apare ca martorul ce confirmd, prin natura propriei viziuni asupra lumii, calitatea
de prim filosof a lui Zamolxis, calitatea de filosofie in statu nascendi a invataturii
acestuia”®.

Putini autorii antici, potrivit lui Parvan, fac distinctia intre tracii egeeni si
tracii danubieni(geto-dacii). Deosebirea este esentiala din perspectiva gandirii si
a modului de viatd, ultimii fiind ferm convinsi c4, ,,viata viitoare era in altd lume,
iar nu in aceasta, a trupului”™. Existd unele asemanari intre conceptia zamolxiana
si cea pythagoreica, lucru stabilit din putinele date pe care le avem la dispozitie.
Cert este ca si una si alta au la baza orfismul*. Parvan riméne pe aceeasi linie,
cand aratd cd ,Orphismul avea, fireste, radacini thracice, iar Pythagoreismul
era adanc influentat de doctrina orphicd™. Orfismul a fost intemeiat de miticul
Orfeu, originar din Tracia, profetul zeului Dionysos. Acesta ar fi avansat doctrina,
potrivit cdreia, sufletul si trupul sunt doud entitéti aflate intr-o legiturd inegala.
Sufletul este nemuritor, vesnic, care respire libertatea. El este tinut prizonier,

*W. K. C. Guthrie, O istorie a filosofiei grecesti, Bucuresti, Editura Teora Universitas, 1999, p. 64
38 Ibidem p. 66

% Jon Pogorilovski, Ispite comparatiste in filozofie, Zamolxis-Socrate/Platon, in Revista de filosofie,
LII, 5-6, Bucuresti, 2005 pp. 953-971

0 Vasile Parvan, Getica. O protoistorie a Daciei, Bucuresti, Cultura Nationala, 1926, p. 160.

! Ton Horatiu Crisan, Spiritualitatea geto-dacilor, Bucuresti, Editura Albatros, 1986, p. 323.

2 Vasile Parvan, Getica. O protoistorie a Daciei, Bucuresti, Cultura Nationala, 1926, p. 271.
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incorsetat in aceastd inchisoare de carne, oase si singe. Doar moartea este cea care
scoate sufletul nemuritor din prizonieratul acesta lugubru. Sufletul nemuritor, va
avea un scurt ragaz pentru a se bucura de libertatea aceasta, pentru ca el va fi din
nou incarcerat, intr-un alt corp, pentru ci nasterile au o anumita fluenta, destul de
deasd. Sufletul isi continua astfel cdlatoria In noul corp care ii este dat. Sufletele
vesnice i nemuritoare sunt sortite si fie aproape mereu prizoniere, ,,completind
cercul larg al necesitatii”. Acestor prizonieri aproape vesnici, Orfeu le va trimite
vorba sa, asociatd cu o rugdminte. Orfeu roaga aceste suflete nemuritoare, sd se
intoarca in sanul Zeului si sa se contopeasca cu acesta. Lucrul se poate face, doar
printr-o viatd ascetica, plina de pietate. Pe tot parcursul ciclului de reincarndri, cu
cét vietile vor fi mai pure si ascetice, cu atat mai bine i va fi in noul corp-inchisoare,
si astfel sufletul isi va termina mai repede aceastd ascensiune Impusa de destin®.
Aceasta teorie a metempsihozei, se raspAndeste repde in Grecia, ea dand nastere
anumitor mistere, culte orgiastice, la Eleusis. Parvan socote, pe buna dreptate ci la
tracii danubieni, nu au putut avea loc astfel de mistere publice sau private, pentru
céd ,,nimic nu ne indreptateste a admite la Geti un cult orgiastic, asa cum e la Thraci.
(...) femeile gete, imping pe bérbatii lor la cultul si frica de zei, la sarbétori si la
rugdciuni. (...) Exagerare de comedie : nici chiar in Thracia nu era atéta agitatie de
dervisi, — decum in Getia, unde vedem pe preotii lui Zalmoxis {inand adevirate
predici de abstinenta puritand™. Concluzionind, Parvan subliniazd inexistenta
cultelor orgiastice la geto-daci. Orfismul si zamolxismul au in comun doar idea
nemuririi sufletului, dar geto-dacii nu au avut, cel putin din informatiile detinute,
impamantenitd o doctrind completd a metempsihozei. Sufletele se eliberau din
prizonieratul trupului si plecau la Zamolxe, care stitea intr-un loc aseméndtor
Valhalei germanice. Despre reincarndri succesive nu poate fi vorba. Protofilozofia
zamolxiand nu se va opri doar aici.

Pitagora este primul exponentul filozofic al metempsihozei, instituind o serie
de societati initiatice pentru propagarea ei. In afara de suflet, preocupirile sale se
indreaptd inspre Unitate. Astfel, unitatea reprezinté ,,principiul tuturor lucrurilor,
iar din aceastd unitate provine doimea nedefinita servind ca suport material
unitatii care este cauza. Din unitate si din doimea nedefinitd se trag numerele,
din numere puntctele , din puncte liniile, din linii figurile plane, din figurile plane
figurile solide, din figurile solide corpurile sensibile ale ciror elemente sunt patru
la numar: focul, apa, pamantul si aerul . Acestea se transforma si trec pe rand prin
toate lucrurile. Astfel se naste din ele Universul insufletit, inzestrat cu ratiune,
sferic si cuprinzand la mijioc pdméntul™. Privitor la suflet, Pitagora ar fi impus
»sectei’sale, principiul conform caruia, acesta ,,se imparte in trei: ratiunea (nous),
mintea (phrenes) si pasiunea (thymos). Ratiune si pasiune au si celelalte animale,
dar minte numai omul(...). Elementul mental este nemuritor, iar toate celelalte
muritoare. (...) vinele, arterele si nervii alcatuiesc legéturile sufletului. Dar, cAnd

# Albert Dauzat, Jean Dubois, Henri Mitterand, Nouveau distionnaire étimologiques et historique,
Paris, Librairie Larousse, 1977, p. 102.

* Vasile Parvan, Getica. O protoistorie a Daciei, Bucuresti, Cultura Nationala, 1926, p. 270.

* Diogene Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, lasi, Editura Polirom, 1997, p. 270.
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sufletul prinde vigoare i sta in repaos, concentrat in sinea sa, atunci vorbele si
actele devin legaturile sale. Expulzat pe pamant, el raticeste prin aer, aseméanator
trupului. Hermes este vistiernicul sufletelor, fiind numit din aceastd cauza
Insotitorul , Portarul si Subpamanteanul. Cici el ciliuzeste sufletele desprinse de
trupuri, atit pe uscat cat i pe mare. Pe cele curate le duce in tdrdmul cel mai de sus,
iar celor impure nu le ingaduie si se apropie intre ele, ci sunt legate de catre Erinyii
cu lanturi ce nu se pot frange.Tot vazduhul e plin de suflete, ce se cheamé daimoni
sau eroi, care trimit oamenilor visele, semnele de boald i de sdnatate™. De aici va
rezulta probabil si invatatura lui Zamolxe, care indeamna pe daci la o viata austera
si cumpidtatd, Orfeu fiind originar din Tracia.

Platon apare si el ca exponent al metempsihozei. In ultima Carte a ,,Republicii’,
Platon, infatiseaza povestea lui Er, fiul lui Armenius, care invie dupa un anumit
timp de la moartea sa si povesteste lucrurile pe care le-a vizut. Dupé ce a murit
el, impreuna cu altii se indreaptd inspre locul unde se savarseste judecata. A vazut
sufletele care se intorceau din rai si alaturdndu-se acestora, ajunge intr-un alt loc,
unde se alegeau vieti noi, atdt animale, cit si umane. Astfel, sufletul lui Orfeu, se
transforma intr-o lebdda. Thamyras devenea o privighetoare, si rind pe rand alte
suflete isi aflau noua destinatie oferita de zei. Dupa acest moment, sufletele vor bea
din Lethe si asemenea stelelor care cad, ca niste sigeti extreme de rapide alunecau
inspre nasterea lor proprie. Acelasi Platon, este de pérere ca sufletele se afld in
numdr fix, nasterea nu necesitd crearea unui nou suflet, ci transmigratia acestuia
cdtre un alt corp?, in pura legatura cu doctrina metempsihozei.

Mergind mai departe, bazandu-se pe informatiile lui Herodot, Parvan
infatiseaza un Intreg tablou al practicilor religioase ale daco-getilor. Dupa célatoria
initiaticd In lumea subpdmanteand, Zalmoxe devine zeu, drept pentru care, lui i
se vor acorda onorurile cuvenite si mai mult decat atat. Astfel, zeul Zamolxe ,.e
in cer, iar nu pe pamant. El e cerul senin: turburarea firei e adusa de demonii rai
ai furtunilor, nourilor, grindinei; de aceea Getul ajutd zeului suprem la linigtirea
lumei, trigand el insusi cu arcul in nourii care ascund si intuneca fata zeului din
cer. Si tot de aceea zeul e adorat pe muntii Tnalti, in singuratatea unde numai
vulturii, iar nu oamenii mai pot urca . Acolo sus, pierdut de lume, si cercetat numai
de rege, ca si-i afle sfatul la caz de primejdie si necazuri, std marele preot. Templul
si locuinta lui e acolo intro pesterd, cum din stravechile timpuri minoice fusese
adorat zeul securei duble — Zeul Trasnetului — intr-o pesterd de pe muntele Ida.
Marele preot nu se coboara decat rar de tot in lumea oamenilor, cand are a dé vreo
porunci, pentru curdtirea de pécate, cand are a face vreo prevestire, ori cind are
a da Invataturi. Regele insusi, ca stdpan numai al trupurilor, iar nu si al sufletelor
supusilor sdi, asculta cu respect de sfatul marelui preot.Asa std de departe si de mai
pre sus de lume marele preot al Getilor, incat el, profetul zeului, e sanctificat el insus
ca zeu. Cu atat mai mult, dacd e nevoie, poate deci fi si regele poporului sau. (...)
De abia odata la patru ani, natiunea aduce zeului — unul singur si, ca zeu suprem,
dupa cét se pare, fard tovards femeiesc —jertfa cea mai inalta: un om céruia i se ia

6 Ibidem, pp. 271-272.
*7 Platon, Republica, Bucuresti, Editura Teora-Universitas, 1998, pp. 600-620.



40 Cultura fondatoare

viata de carne, spre a i se dérui cea de spirit, intru marea misiune de a purta sus in
cer dorintele §i rugiciunile natiunii. Si aceastd jertfa e asa de sfintitd, incat daca cel
aruncat in varfurile de linci nu moare, inseamna nu cé zeul are mild de el si-i lasa
viata, ci, dimpotriva, ca-1 osandeste la moartea eternd a vietii trupului si-1 socoate
nevrednic de a se aratd inaintea sa a. Ferice de cel ce aruncat n lanci pierde viata
trupului, spre a se desteptd in viata cea vecinicd la zeul din cer. $i tot asa, cand
patria nu mai poate fi aparatd, regele si fruntasii se ucid, cAnd sotul moare, sotia
se ucide. Iar a muri moarte de rasboiu e tot ce poate fi mai fericit pentru un get™.

Iatd adevarata fire a getului, adevarata spiritualitate a acestuia, dincolo
de toate doctrinele filozofilor Eladei. Asprimea vietii nu-i impiedica pe geti sd
creadd intr-o nemurire vesnica, intr-o altd lume intalnindu-se cu Zalmoxe. Pentru
Eliade, Zamolxis este un ,,daimon sau un theos”, care reveleazd o doctrind, de care
»depinde regimul ontologic al existentei post mortem™. Zamolxis nu este de la
inceput o fiinta supranaturala, el apare Intr-o ,,istorie religioasa de tip escatologic”,
coordonatele acesteia fiind ocultarea si epifania®. In centrul acestei doctrine
este plasata idea nemuririi sufletului, idee care are cateva neclarititi, care reies
dintr-o informatie destul de lapidara. In acest sens se poate preciza ci revenirea
lui Zalmoxe din grota printre ai sii, s-a facut ca fiintd cu suflet si corp totodata’'.
Acelasi Eliade preluand informatiile autorilor antici, precum Photios, Suidas
sau Pomponius Mela, aratd ci la thraci exista trei astfel de credinte privind post-
existenta sufletului. Prima ar fi aceea potrivit cireia, mortii s-ar intoarce printre cei
vii. A doua arata ca, odata trecut pragul mortii, sufletele incep o existent fericita.
Siin sfarsit, a treia arata c, sufletele mor dar, este preferabil sa mori decét sa traiesti®.
Geto-dacii credeau cu totii in nemurire, ei nu cunosteau separarea sufletului de
corp si astfel il intdlneau pe Zalmoxe®. Banchetele ritualice, calitoriile
subpdmantene, cultul indltimilor, toate sunt extreme de raspandite in antichitatea
greacd. Textele lui Herodot contin unele inexactitdti, el nefiind totusi in centrul
fenomenului pe care il descrie. El nu s-a aflat nemijlocit acolo, creditul trebuind
totusi sd-i fie acordat de cétre Parvan, cu sens critic.

Episodul sangeros al transmiterii mesagerului reprezintd un punct important
al doctrinei zamolxiene, care relevd cd ,post-existenta preafericitd incepe
dupd moarte: numai sufletul, principiul spiritual, il intalneste pe Zalmoxis™*.
Este imaginea recredrii lumii promordiale, unde legitura dintre oameni si zei este
extrem de stransa. Apoi, in urma unui eveniment cu consecinte destul de triste,
zeii se vor retrage spre ceruri, iar oamenii se vor vedea pusi in imposibilitatea de a

* Vasile Parvan, Getica. O protoistorie a Daciei, Bucuresti, Cultura Nationala, 1926, p. 151-155;
C. Daicoviciu, Herodot si pretinsul monoteism al getilor, in Apulum, 11, 1943-1945; 1. 1. Russu,
Religia geto-dacilor. Zei, credinte, practici religioase, in A. I. S. C., V, 1944-1948.

* Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genchis-Han, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, pp. 39-40.
50 Ibidem, p. 40.

*! Ibidem, vezi si Gh. Al Cazan, Istoria filosofiei romdnesti, Bucuresti, Editura Didactica si
Pedagogici, 1984, p. 17.

52 Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genchis-Han, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 41.

53 Ibidem.

>4 Ibidem, p. 43.



SACULUM 41

lua legatura cu ei®. Trimiterea mesagerului, are legdturd cu refacerea unui raport
concret intre om si Zalmoxe. Oamenii pot lua legatura in mod direct cu zeul lor.
Trimiterea mesagerului odata la patru ani, reprezinta perioada 1n care Zamolxis
a stat In respective gota subpamanteana, reprezintd ocultatia in sine. Aspectul
trimiterii mesagerului, poate fi interpretat si in sensul repetitiei simbolice
a intemeierii cultului zamolxian®. Vasile Parvan vede in cazul sacrificiului
mesagerului o dovadé in plus a originii celeste a lui Zalmoxe. Nu este vorba aici de
nici un element chtonian ci doar de unul uranian. Mesagerul nu este suprimat in
fundul unei grote sau a unei pesteri, lucru care sa dovedeasca faptul ca, raiul daco-
getilor ar fi pe pamént. El este doar in ceruri! Mesagerul este aruncat in lancile
indreptate cu varful in sus doar la lumina zilei, pentru ca probabil, mesajul si
ajungd mai repede la zeul de factura uraniani. Scos din grota in care a fost ingropat,
Zalmoxe se indreaptd la lumina soarelui spre sala unde ddduse acele banchete
rituale. In acceptiunea filozofico-religioass, raiul este un palat mitic, situate in inalt,
unde barbatii viteji ai getilor se vor intdlni si vor traii in continuare aldturi de zeul
lor.

Putem sublinia un alt aspect, acela al, agentului religios, care ,actioneazi
ca reprezentant al unui grup, in numele si din interiorul acestuia. Legatura
credinciosului cu zeul implicd mereu o mediere sociala. Ea nu pune direct in relatie
doi subiecti personali, ci exprimd raportul care uneste un zeu cu un grup uman - o
anumita casi, un anumit oras, un anumit gen de activitate, un anumit loc de pe
teritoriu. Izgonit de linga altarele casnice, exclus din templele orasului sau, exilat de
pe pamintul patriei sale, individul se afld rupt de lumea divina. El isi pierde atit eul
social, cit si esenta religioasd; el nu mai reprezinta nimic. Pentru a-si regasi statutul
de om, el va trebui sa se prezinte in posturd de implorator la alte altare, si se aseze
ling4 vatra altor case si, integrindu-se astfej unor noi grupuri, sa restabileascd, prin
participarea sa la cultul acestora, legiturile sale profunde cu realitatea divind™’.
Parvan se intreaba daca zeul din cer avea un nume. ,,Grecii credeau ca da si i-au zis
cand Gebeleizis, cand Zalmoxis™®.

V. Parvan nu se indoieste cd Zamolxis si Gebeleizis sunt unul si acelasi.
Ganditorul romén, preludndu-l pe Herodot, subliniaza cé ,,Getii cred in Zalmoxis,
unii insd dintre dansii il socot pe acest zeu drept Gebeleizis™. Marele Zeu al
geto-dacilor este insotit de o zeitate feminine, care nu este alta decat Marea Zeita,
protectoarea ogoarelor, a vegetatiei, a cdsatoriei, a Lunii, a vdnatorii. Unii cercetatori
au acordat acestei zeitdti numele de Bendis®. Religia vechii Europe este una in care
predomind zeitétile feminine®, aceasta nefiind altceva decét o continuare a anticei

5 Ibidem, p. 58.

5 Ibidem, p. 59.

%7 Jean-Pierre Vernan, Mit si gandire in Grecia Anticd, traducere de Mihai Gramatopol, Bucuresti,
Editura Meridiane, 1995, p. 425.

3 Vasile Parvan, Getica. O protoistorie a Daciei, Bucuresti, Cultura Nationala, 1926, pp. 155-158.
% Ibidem.

% Romulus Vulcanescu, Mitologia romdnd, Bucuresti, Editura Minerva, 1967, p. 87.

¢! Marija Gimbutas, Civilizatie Si Cultura - Vestigii Preistorice in Sud-estul European (Civilizatia
Europei Stravechi), traducere de Sorin Paliga, Bucuresti, Editura Meridiane, 1989, pp. 27-104.
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traditii. Aici avem figurine reprezentind Zeite-mame, Zeite ale regenerarii, Zeite
ale cdsatoriei, etc®.

Concluzionind, P4rvan va arata cd Zalmoxe are in centrul doctrine sale teza
conform cireia, omul este un intreg alcatuit din doud elemente esentiale: trup si
suflet. Importantd deosebita are starea in care se gaseste sufletul, care primeazd
in fata trupului. Mai mult, starea sufletului determind in mod neindoielnic
starea corpului. Sufletul in raport cu trupul din carne, predispus pacatului,
reprezintd esenta foarte activa, pentru cid ,toate de aici pornesc, de la suflet”.
Dialogul ,,Charmides” a lui Platon, reprezintd un sistem de referintd, cu toate
cd, asa cum am aratat, interpretarea zamolxismului printr-un platonism, este un
pic fortatd. Cu toate acestea Zamolxis cu doctrina sa reprezinta ,,un punct de
plecare pentru filosofia geto-dacilor nu pentru ca asa am vrut noi, ci pentru ca
asa a vrut in felul sau Platon®. Socrate, initiat in zamolxism, impértaseste forma
nemuririi sufletului. ,Dar gandul ca sufletul sau are o viatd vesnicd, fara inceput
si fara sfarsit, nu-i trecea cu siguranta prin minte. Platon insusi ne vorbeste despre
faptul ca o asemenea conceptie era straind chiar celor care erau in stare sd
urmareasca cu intelegere investigatiile filosofice. Spre sfarsitul indelungatei discutii
despre cea mai buna forma de stat, Socrate ii pune pe neasteptate lui Glaukon
intrebarea: nu-ti este limpede ca sufletul nostru este nemuritor, ci el nu piere
niciodata? Glaukon, ni se relateazd, il privi cu uimire si spuse: nu, intr-adevar,
lucrul acesta nu-mi este limpede; poti tu oare sustine asa ceva? Ideea ci sufletul
omului ar putea fi vesnic nepieritor li se parea de-a dreptul paradoxald. Dacd mai
tarziu lucrurile s-au schimbat, nimeni nu a contribuit mai mult la aceasta decét
marele ganditor si poet, care a sidit in inima filosofiei ideea teologicd despre
nemurirea personald, familiarizdndu-i pe filosofi cu aceasti idee si restituindu-o,
mai temeinic argumentata, teologilor (...). Este greu sd masurdm marea contributie
pe care dialogurile lui Platon au adus-o, din momentul in care au fost scrise, la
consolidarea, raspandirea si dezvoltarea credintei in nemurire”*. Platon ne arata
asadar ci, Socrate este familiarizat cu doctrina zamolxiana a nemuririi. Bazdndu-
se pe informatiile lui Herodot, istoricul si filozoful roman, plaseazi zamolxismul
alaturea de pithagorism si orfism. Nemurirea sufletului apare la Thales, Pythagoras
au Orfeu. Grecii au fost cei care, vizdnd aceastd credintd in nemurire, dublatd
probabil de un cult extatic, dobandit doar prin rugaciune, pentru ci la geti
nu avem orgii rituale asemanatoare misterelor eleusine, au adus in prim-plan,
povestea cu Zalmoxis fost sclav al lui Pythagora. Grecii din Pont si Hellespont,
nu puteau probabil concepe ci acest cult, ar fi existat aici din totdeauna. Existd
mari similitudini intre pythagoreism si orfism, incepand cu morala, preocuparile
stiintifice si credinta in nemurirea sufletului, centratd totusi pe metempshioza.

2 Ibidem.

% Gh. Al. Cazan, Filosofia romdneasca de la Zalmoxis la Titu Maiorescu , Bucuresti, $ansa SRL,
2001, pp. 23- 24.

¢ Erwin Rohde, Psyché , traducere de Mircea Popescu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1985, pp.
353-355.
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Toate acestea sunt transmise doar initiatilor, pastrandu-se secretul®. Unele aspecte
sunt surprinse si la geto-daci, pana la un punct. De pilda, in phytagoreism, numerele
sunt considerate a fi substanta tuturor lucrurilor, drept pentru care adeptii se vor
indeletnicii cu aceasta stiintd. Pe langd aceasta, intdlnim speculatia intelectuald
si dualitatea suflet-corp. Toate acestea le gdsim si la geto-daci. Parvan arata cd o
legaturd intre respectivele doctrine exista, dar pe alocuri se intreabd dacd nu cumva
in spatial pontic, aceste idei au célauzit populatia de la Inceputuri. Fira a ciddea
in extremd, Parvan aratd bazadndu-se pe informatiile autorilor antici ca dacii sunt
iubitori de stiinta si filozofie, iar regele lor, Zamolxis nu este cu nimic mai prejos
decét cei greci, ridicand la nivel de principiu protofilosofic idea de nemurire, nu in
spatial Eladei, ci in cel Pontic.

Din universul valoric getic, nu lipsesc cumpatarea, lipsa luxului, vitejia,
tdria trupului, dar o valoare deosebitd o reprezintd libertatea si apararea ei cu tot
sacrificiul. Scenele de pe Columna lui Traian sunt cu adevarat sfasietoare, infitisand
daci care se sinucid atunci cind isi vid cetatea, capitala cuceriti de armatele romane
invadatoare. Moartea nu este altceva decat o trecere intr-o alta lume, aldturi de cei
viteji si de cei drepti, unde Zamolxis se transfigureaza in stdpanul absolut.
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