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Abstract: This study engages into a wider reflection about Paul Ricoeur. Undoubtedly,
heis aremarkable personality of thought and spiritual life, being known as the “philosopher
of obedience”. On the one hand, the novelty of his thinking lies in the narrative identity, in
the dissociation between the same and the ipseity, diachronic and synchronic, between the
socius and the neighbor. On the other hand, he reveals us a ,,modus vivendi”, between the
rational-philosophical rigor and the Protestant religious beliefs, with regard to the depths
of the confrontation between desire and choice, between understanding and explaining,
between universal and singular. Nevertheless, his panoramic view of life departs from the
complexity of life, from existentialism, as a radical opposition between the being itself
and the being for itself or the self. As a conclusion, throughtout Paul Ricoeur’s domains -
philosophy and religion- physical and psychological integrity implies by analogy a moral
integrity.
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Introducere

Paul Ricoeur e un filosof a cédrui polivalentd identitard prinde contur prin
descifrarea pluralitatii orientarilor celorlalti. Viata sa apare ca un cumul de activitati
prin care identitatea devine plurald, iar insusirile sale se revigoreazd in mod unitar
ca o coerentd prin care rezervele potentialititilor sale devin opera. Indiscutabil,
avem de-a face cu o personalitatea marcantd a gandirii si a vietii spirituale din
secolul XX. Aportul filosofic covarsitor si coplesitor se leaga de prestatia a doua
logici: una diacronicd, care exploreazi si descifreazi, explicd si prelucreazi printr-o
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deschidere sub formé de bucla; cealalta logicé sincronicd care restituie contextul
intelectual.

Poate nu intamplator a fost numit apostolul Pavel al filosofiei europene
din secolul XX'. Pe parcursul intregii sale vieti a dat dovadd de o exceptionald
receptivitate fatd de majoritatea orientérilor filosofice incluse in cuprinsul vietii
spirituale a secolului al XX-lea. In acelasi timp, putem considera generozitatea si
onestitatea sa intelectuala unanim recunoscutd. Aceste calitati intelectuale fac din
el un filosof al ascultdrii, capabil de a se confrunta cu problemele majore ale epocii
sale. Ca atare, gandirea sa este traversatd de marile brazde ale existentialismului,
structuralismului, psihanalizei, filosofiei limbajului, a deschiderii cétre dialog si
actiune.

In mod eronat, anumiti exegeti observa in versiunea sa filosofici un anumit
ecumenism - o reconciliere a ireconciliabilelor - ca si cum ar fi posibild o pacificare
a gandirii®. Noutatea gindirii sale rezida in identitatea narativd, in disocierea intre
acelasi si ipseitate, diacronic si sincronic si asa mai departe. Poverile tragice ale
gandirii sale nu sunt putine. Ele se leaga de dezvaluirea dimensiunii prezente si
actiunii raului, a opozitiei dintre vinovitie sau culpabilitate, in si fatd de fiintérile
autentice si demne, inspre care se centreazd pe orizontul nostru de asteptare:
,,Tntreaga istorie a filosofiei este deci mobilizatd de Ricoeur, pentru a nu exista
veritabild taieturd intre un inainte si un dupd™.

De pe o pozitie post-husserliana, el vrea sa concilieze universalismul kantian
cu o singuralitate aristotelicd. Intregul sdu travaliu intelectual este caracterizat de
efortul de a elabora si intemeia o constructie coerentd ultiméi a unei ontologii a
actiunii, adicd el ne propune un <<modus vivendi>> intre rigoarea rational-
filosofica si convingerile religioase protestante. Aceasta tensiune il conduce la
limitele agnosticismului.

Amprenta valoricd inconfundabila a lui P. Ricoeur rdméne aceea a sintagmei
de filosof al ascultérii, intrucat, fard acest prim pas, receptarea, deslusirea, adica
intelegerea si explicatia nu sunt posibile, dupa cum nu putem dispune de bucuriile
satisfactiilor intelectuale cele mai profunde. P. Ricoeur ilustreaza pasiunea triita ca
miza in istorie, mizd marcatd de valori si sensuri, de ierarhia acestora, nicidecum
de scopuri idolatre.

Paul Ricoeur a fost ndscut in 27 februarie 1913 si a murit in data de 20 mai
2005. Tatdl sau fost profesor de englezd, iar mama sa Florentina moare la scurt
timp dupi nasterea sa. In 1915, in in timpul Primului Rizboi Mondial moare si
tatdl sdu, astfel la o varstd frageda el rimane orfan, fiind supravegheat de sora sa
mai mare, ajutat de bunicii paterni si de métusa sa Odette. El trece prin calvarul
celor douad razboaie mondiale, iar maturizarea sa psihointelectuald e marcata de
cei 6 ani de prizonierat. Formarea edificiului sdu filosofic se constituie treptat,
pornind de la contactul cu opera lui G. Marcel, iar ulterior cu aceea a lui Meaurlou-

! Anumite idei din acest studiu se regasesc si in Teodor VIDAM, ,,Eseuri etice”, Ed. Argonaut,
Cluj-Napoca, 2018, p. 128.

2 Ibidem, p.128.

3 Franci Dosse, Paul Ricoeur: Les sens d’ un vie, Edition La Decouverte, Paris XIII, 1977, p- 12.
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Ponty. Neputind fi de partea celor care l-au tridat pe Iisus, tema promisiunii
constituie un prilej de reflectie pe tot parcursul vietii sale. De la bun inceput,
P. Ricoeur e convins de fragilitatea conditiei umane. Conditiile concrete ale
intrupdrii vietii noastre nu ne scutesc de precaritatile acesteia, limite si limitari din
care decurge rdul sub fetele sale multiple.

Personalismul profesat de E. Mouneier se defineste prin cinci acte: ,,iesirea din
sine, a intelege, a se intemeia pe sine pentru a asigura destinul siu, a da confrom
fortei vi elanul personal, a fi fidel tie insuti”™. Multe din temele lui P. Ricoeur isi
gasesc aici o sursd primd. Momentul important este sublimarea materiei brute,
a dorintelor in alegeri preferabile, ulterior, discernerea intre rau si mai putin rau
pentru ca, ajuns in pragul deciziei, detasarea binelui de rau sa aiba loc intr-o
manierd categorica.

In anii studentiei, E. Mounier a fost pentru Ricoeur un director de constiinta,
iar pentru ceilalti studenti principala miza a constituirii in categoria intelectualilor
crestini. Crestinismul sustine prin lisus cd noi suntem in aceastd lume, dar nu
suntem a acestei lumi. Se face apel la vocatia fiecirui individ. In cursul de psihologie,
elaborat de P. Ricoeur, avem in primul rand, un demers descriptivo-explicativ,
caracterizat printr-o tensiune fenomenologica. In al doilea rand, avem de-a face
cu o perioadd critica de sorginte kantiana, perioada critic-constructivd pentru ca
finalmente s avem de-a face cu o sinteza a semnificatiilor. Impletirea intim dintre
rostire, gindire si facere are nevoie si de memorie, dar si de atentie si de imaginatie.

Cursul despre imaginatie este elocvent. Prima parte e pur-descriptiva.
El pleacd de la nivelul inferior, acela al iluzorului, ca functie a imaginatiei delirante,
marcat deopotrivd de confuzii si fascinatie. Aceasta este faza incubatiei. Cel de-al
doilea nivel situeaza imaginatia in serviciul dorintei, a fricii, a grijii in acceptiune
hedggeriana: aceasta este imaginatia anticipativd. Prin cel de-al treilea nivel,
imaginatia devine reproductiva si se desfisoara in simbolism si contemplatie.
La nivelul patru avem de-a face cu imaginatia creatoare, care utilizeaza realul ca
mediere in implinirea unui proiect. Ea depinde de ceea ce concepem, de ceea ce
producem si de ceea ce iubim.

Dupa Ricoeur, existentialismul prezintd o opozitie radicala: aceea a fiintei in
sine si a fiintei pentru sine. El incearcé si readucd pe ultima fiinta pentru sine
la existenta opacd a fiintei in sine. Argumente precum existenta precede esenta,
neantul ca parte activd a fiintei confirma dupa J-Paul Sartre cd omul este condamndat
la libertate. Existenta in sine e masiva, e compactd, e opaca. Constituirea fiintei
umane este un epifenomen, o fiintd provizorie trecitoare, consistenti. Existenta
in totalitatea sa este supusd tentatiei de a reduce fiinta pentru sine la existenta
in sine. Aneantizarea fiintei umane e sfarsitul tragic, inconsistenta in lume si
caracterul provizoriu al vietii umane. Existentialismul, cu exceptia lui A. Camus,
care valorificd vocatia prometeicd a insului uman prin mitul lui ,,Sissif” si ,,Omul
revoltat” evitd etica ambiguitatii propusa de Simone de Bouvaire.

Lacuna esentiald a proiectului heideggerian si a celui sartrian este abstenta
eticii, de aici actul refuzului, a indiferentei, a neputintei, intr-un cuvant aneantizarea

* E. Mounier, Le Personalisme, PU.E, Paris, 1949, p. 345.
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ca replica stearpd. A fi pentru Gabriel Marcel inseamnd a fi cu ceilalti si pentru
ceilalti si nicidecum supozitia sartriand potrivit cireia ,infernul sunt ceilalti”.
Aspiratia inspre neant nu este altceva decat drumul catre moarte a lui Heidegger
<<zein zum TODE>> este o cddere in nimicnicie.

Ricoeur géseste la cei doi filosofi, Gabriel Marcel si K. Jaspers, miza punerii
reciproce a crezului filosofic si a celui religios. Pentru Gabriel Marcel sintagma
<<eu cred>> e un raport cu sintagma <<eu exist>>. Filosofia nu se poate rezuma
la a fi dincoace de experientd, intr-o regiune infra-umana, ci ea este o cunoastere
impreuna cu viziunea crestind. Pentru G. Marcel filosofia si religia crestind sunt
termeni omonimi in jurulul misterului, iar pentru K. Jasper exista o confruntare
deschisa intre cei doi termeni, intrucit un dialog aprofundat despre un Dumnezeu
ascuns duce la o liberatate si responsabilitate sporitd din partea omului.

Daci acceptdm moartea ca neant, considerd K. Jaspers, tocmai in acest punct
ea trebuie depdsitd. Confruntarea cu aceastd limitd ne poate absolvi de precarititi
si ne deschide orizontul de asteptare inspre absolut. Pe acest aliniament Ricoeur
descoperi la Kierkegaard nu numai faptul ca i se opune lui Hegel, ca si creator
de sistem, ci el descoperd la acesta reflectia centratd asupra limitelor dandu-i
pacatului o dimensiune cristici. Comunicarea ne permite si rezistam totalizarii
si pronumelor impersonale, precum ,,se zice” Comunicare implicd deopotrivd
solitudine si solicitudine.

Elaborarea unei etici pentru care pledeaza Ricoeur, Heidegger o face imposibila
prin ontologia sa de o densitate nducitoare, datorita facticitdtii. Interventia
lingvisticii in campul reflectiei filosofice urméreste in mod sistematic descifrarea
diferitelor nivele de limbaj. Ricoeur este constient cd prin traversarea experientei
ravagitoare a nazismului si a comunismului nu inseamnd si intoarcem spatele
politicului. Caci se impune o reglementare intre principalele componenete ale
vietii social-istorice: viata economica, juridico-politica si prospectarea viitorului.

Prin urmare, se poate gindi dupi Auschwitz, dar in mod diferit. Intr-un
fel sau altul, avem nevoie de o vigilentd stdruitoare, de o atentie care sd prevind
excesele rdului. Ricoeur nu s-a indoit de necesitatea convingerilor religioase in
pofida loviturilor nedrepte, care pot surveni pe neasteptate. Sacrul a constituit
o instantd ultimi la care Ricoeur in calitate de crestin protestant face apel ca si
punct de sprijin. In acest context ideatic, specificim urmitoarele: intreaga tematicd
calvinista a greselii, a murdariei si picatului, a experientei raului sunt relansate de
Paul Ricoeur dupd rizboi; el s-a opus in schimb urii generate de cétre acesta, precum
si deznadejdii exagerate; el ia parte lui Luther pentru credinta vie, pronuntdndu-se
contra indulgentelor ca mijloc de rascumpdrare.

Sentimentul vinovitiei este intretinut de societatea occidentald, in asa mdsura
incat el a ajuns una din maladiile congenitale ale crestinismului. Opera lui Freud
participa la cultivarea unui asemenea climat. Este dificil sa facem distinctie intre
greseala vinovata si aceea nevinovata sau inocentd. Ricoeur cauta sa descifreze
registrul vast al sentimentelor pe urmele Iui M. Scheller. Existentialismul a pus
accentul pe liberatate, personalismul pe grija de a defini si exersa deplasarea
punctelor de reflectie, de la libertate la valorile istorice.
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Cuvantul devanseazd orice gest, el are capacitatea de a semnifica. El este
intelesul a ceea ce este de fiacut. Putem vorbi despre valorile civilizatorii create
in principalele domenii ale activitatii economice, fira s cidem in mercantilism
sau pragmantism. Ele implicéd o lupta pentru rationalizare si umanizare. E nevoie
de o tutelare si calduzire, de distanta criticd pertinenta a unei etici, care sd puna
accentul pe eficacitatea actelor si nu sa zabovim asupra intentiei inimii in mod
inutil.

Ricoeur dezviluie insuficienta decalogului pentru constructia unei lumi mai
bune, de facturd morala. El criticd tendinta de a se replia asupra unei vieti personale
fard sd tinem seama de modul de organizare si functionare a comunitatilor umane,
pe baza unei comuniciri transpersonale, care si facd posibila comuniunea de
convingeri, idealuri, valori, cu alte cuvinte un patrimonui spiritual, de aparat,
de profesat si promovat. O guvernare democraticé trebuie sd evite orice derapaje
intre extrema dreaptd sau stdngd. Revine crestinilor sa lucreze impreund cu
necredinciosii, sd gdseascd valori in comun cu celelalte religii, sd cultive toleranta
intre limite rezonabile. Ricoeur, pe urmele confruntérii si complementaritatii
dintre gandirea etici a lui Aristotel si Kant, incearca sd desluseasca printr-o filiatie
ideaticd proprie necesitatea reurcarii de la ontologie la etica.

Replierea gindirii asuprea ei insdsi dupd prelucrarea datelor experientei
nemijlocite si a celei mijlocite aduc la lumina registrul trairilor psihice emotionale
si afective, precum si registrul volitiilor a cdror partiturd circumscrie infiintarea,
insufletirea, care intretin si mentin volitiile, voitorul si voitul, care impreunate
intr-o singura fiintd defineste vointa. La randul sdu, constiinta este incapabild de
a se face transparenta ei insasi prin travaliul intelectual, prilejuit de perceptie, de
reprezentare, de pricepere si intuitie. Nu excludem substratul innéscut al perceptiei
si a aperceptiei care la randul lor implicd prospectia si introspectia.

P. Ricoeur la raspantia marilor confruntari filosofice

Prima asertiune veridica despre fiinta umana dincolo de paradoxurile logice
este neindoielnic aceea ci ea reprezinta o ,,unitas multiplex” prin integritatea
corporeititii, prin sinele de nedezmintit al psihismului uman, prin ipostazele eului
(de moment imaginar, socializat), prin interpotentarea dintre ratiunea teoretic,
practicd sispeculativd. Unitatea nu este un termen final in istorie, unitateaincd nus-a
implinit. Devenirea este fara sfarsit. Conform gandirii dialectice nu suntem prinsi
intr-o miscare repetitiva sau circulara. Organizarea si stratificarea comunitatilor
nationale pe baza rationalittii economice este o necesitate de neocolit. Problema
centrald a politicii e problema libertatii. Care drepturi le recunoastem ca fiind
legitime? Care se intemeiaza pe rationalitatea sau pe limitarea pasiunilor puterii?
La aceste intrebdri cardinale incearcéd sd raspunda P. Ricoeur in cartea sa Istorie
si adevdr. Conceptul de autoritate s-a realizat la Roma prin Caesar si nu in elada
clasica. El raspunde caracterului tranzitoriu si efemer al puterii politice, incercdnd
sa se inscrie in durabilitate si sd-i dea o legitimitate orecare. Autoritatea se prezinta
prin ceea ce Ricoeur numeste identitatea narativa. Actiunea istoricd, dupa Hannah
Arendt, se manifestd pentru a nu uita evenimentele memorabile pentru a fi povestita
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si pentru a ne lupta contra uitarii. Si totusi, finalmente Hannah Arendt recunoaste
»sensul unei actiuni nu este revelat decét atunci cdnd actiunea insasi este luminata
prin scop si a devenit o istorie relatata”> Statul modern e preocupat de lupta pentru
stapanirea naturii si de utilizarea din ce in ce mai mult a ratiunii calculatore.
Ca atare, dupd Paul Ricoeur, individul sau persoana este profund nemultumita
in societatea actuald. La originea acestor nemultumiri, se afld dificultitile sporite
in a deslusi problema sensului, ambiguitatile si opaciticile din ce in ce mai
numeroase.

Preocupat de elaborarea unor filosofii morale a actiunii, Ricoeur subliniaza
necesitatea substituirii cuplului forma-putere prin dubletul putere-act, care
izvoraste din insasi afirmatia nelinistii ontologice. El propune o reurcare de la
ontologie la eticd tindnd seama de confruntrarea dintre deontologia kantiand si
functia de teleologicd propusa de Aristotel. Kant defineste continutul moralitétii
prin generarea acesteia datorita interconditiondrii dintre datorii si drepturi, fapt
care duce la constituirea formalismului kantian vizat de Schiller, pe cdnd Aristotel
prin functia teleologicd cauzata de entelehie (finalitate internd) sesizeaza directiile
principale de evolutie si dezvoltare in domeniile activitatii umane.

Termenul de putere incumba deopotriva pe a putea si a vrea, iar actul propriu
oricdrui comportament uman porneste de la aceste doua radacini. Ricoeur vizeaza
intotdeauna proiectul fiintdrii in ansamblu, dezicindu-se de individualismul
existentialist. El il criticd pe Heidegger care se pronunta pentru cultura elitelor, fara
sa accepte mediocritatea sau o subcultura omonima. El sustine o cultura generald
care s reziste impotriva tehnologiilor sofisticate si a ratiunii calculatoare. Etica si
politica trebuie si-si pastreze functiilor lor distincte in mod complementar, fird si
acceptdm o subordonare nelegitima.

Nu e cazul s practicam nici moralismul, nici politicianismul. E necesar sa
ne cadd solzii de pe ochi, ca sd putem vedea limpede la ce sd ne asteptaim daca
aplicim anumite strategii. Bineinteles, universul cultural si mental contemporatan
este altul decit cel al epocii Bibliei, iar insusirea mesajului evangheliilor necesita
o demitologizare, o mentinere criticd a credintei fatd de religie. DezicAndu-ne
de génditorii suspiciunii, <<Marx, Nietszche, Freud>>, supunandu-i unei critici
pertinente travaliul nostru intelectual cauti o paradigmi critic-construcitva si
nicidecum una deconstructiva, adicé sa fim in ton cu moda.

El preferd si tacd referitor la adeziunea sa fatd de protestantism.
Prin lucrérile sale ,,Philosophie de la volonté” si ,,Finitude et culpabilité” trece
de la o fenomenologie eidetici, la o fenomenologie hermeneuitici. La sfarsitul
anilor ‘50, P. Ricoeur participa la ceea ce se numeste <<Linquistic turn>> sau in
francezd mutatia marilor promisiuni. Practic, el examineaza principalele orientéri
ale secolului XX punctind aliniamentele esentiale ale acestora, fapt care ii asigura
o formatie filosoficd de factur enciclopedica.

Studiul fenomenologiei hermeneutice, la P. Ricoeur, se caracterizeaza printr-o
aprofundare a simbolului. Metamorfoza acestuia trece prin trei etape : a) prima
etapd cea comuna si familiard, pe care Mircea Eliade o numeste ca fiind una a

* Hannah Arendt, Vies politiques, Gallimard, Paris, 1974, p. 31.
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totalitatii omogene ; b) a doua etapd este aceea numitd a cercului hermeneutic,
adica pentru a intelege trebuie sa crezi sau invers ; ¢) in fine, a treia etapd, dupd
trecerea de la mytos la logos dezvaluim nota lor comuni legatd de sunete in calitate
de foneme si morfeme.

Simbolul permite impreunarea intima dintre zicere si gandire. Filosoful se
folosese de simbol ca detector al realitdtii. Sfinxul ca suprapunere partial intre
trei imagini: (fatd umand, corp leonim i aripi de vultur) este un simbol care si-a
péstrat incdrcatura enigmatica pana in prezent. Ricoeur s-a folosit si de simboluri
pentru a sesiza fetele multiple ale prezentei si actiunii rdului. Atat binele, cat si
rdul nu pot fi definite ca valori in sine. Este clar cd pe langa situatii enigmatice si
echivoce la aparitia si manifestarea relelor si faradelegilor, o contributie insemnata
a avut liberul-arbitru. Este gresit sd substituim eul prin constiinta care reprezinta
etajul superior al ipostazelor acestuia. Dupa cum nu putem admite un raport de
echivalentd intre pacat si greseald, intrucat orice pécat e o greseald, dar nu orice
greseald e un pacat.

Ricoeur observd in intuitie originea comund a proiectelor profesate de
Husserl si Freud: améndoi au fost influentati F. Brentano. Pentru Freud, sinele se
caracterizeazd prin trei nivele (inconstient, preconstient si constient). Pentru Lacan
inconstientul se structureazd asemeni unui limbaj addpostind adevaruri ascunse
fata de constiintd. Ricoeur refuza orice interpretare denaturati a sinelui pe si la cele
trei nivele. El recunoaste pe langé inconstienul personal si pe cel colectiv ale cdrui
profunzimi abisale contin arhetipuri.

Nu se poate reduce inconstintul la ceea ce se stie despre constiintd. Tensiunea
fiintei finite e prinsa intre <<arhe>> si <<telos>>. Prin celilalt inteles ca alteritate
ce provine din latinescul <<altera pars>> ce se admite integritatea corporald si
psihica a celuilalt cu calitatile si defectele implicate, geno si fenotipic. Altul este
altcineva si acelasi. Problema incrucisdrii intre ipseitate si alteritate, intre realitatea
proprie de sine insasi si celalalt care poate fi altceva sau altcineva constituie un
nod dialectic indisociabil. Ca atare, in si fatd de existentialism, structuralismul vine
cu ldmuriri si clarificari insemnate in antropologie, psihanalizd, lingvisticd etc.
Ricoeur considera cd acestea ne ajuta sa intelegem complexitatea formatiilor de
real deopotriva din lumea anorganic si cea organica.

Contrarul pacatului nu este moralitatea, ci credinta sustine Ricoeur, in
lucrarea ,,Conflictul interpretérilor”. Cici <<kerigma>> inseamna dupa Apostolul
Ioan cuvantul care a fost ficut carne. El devine moment istoric. Tensiunea proprie
credintei intr-un cogito autonom este dovada fricii de Dumnezeu ca inceput al
intelepciunii. Marturisim in sinea noastrd cunoasterea si recunoasterea unei
instante superioare. De altfel, numirea acesteia este o problemd majord ce se
intercaleaza intre filosofie si teologie.

Numirea lui Dumnezeu se deschide asupra polifoniei biblice, ,aceasta
apartine hermeneuticii, cici faptul de a numi pe Dumnezeu trimite la un acolo
din experienta trecutad depozitatd in limbaj”*. Numirea lui Dumnezeu revine

¢ Francis Dosse, Paul Ricoeur: Les sens d'une vie, Ed. La decovert, Paris XIII, 1997, p. 409.
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de a pune problema intr-o maniera exhaustiva pe diferite registre nelimitate,
aceasta deoarece de nume si caracterul sdu nenumdrabil impiedicd ca Dumnezeu
sa devind idol.

Dacd relatiile interpersonale pun problema libertatii si a exercitiului
responsabilititii, relatiile institutionalizate vin sd circumscrie zona a ceea ce
e interzis, a ceea ce este obligatoriu si a ceea ce este permis. Deloc intdmplator,
Alain Touraine il considera pe Ricoeur ca figura suferinda a unei culturi politice.
Parcurgand arhiva manuscriselor lui Husser]l, Ricoeur cautd transparenta,
imediatitatea, calea scurta, adica informatia ei esentiala. In urma unei asemenea
travaliu intelectual, Ricoeur se delimiteazd de unele manifestari exagerate ale lui
Husser] referitor la puterea structurii cogito-ului cartezian.

Pentru a dezvalui egoitatea ca substrat liminar al sinelui, ca intentionalitate
intuitd propusé de F. Brentano, Husserl ne dezviluie intreg complex al constiintei,
structura sa noetico-noematica achizitie recunoscutd de H. Ey in remarcabila sa
carte ,,La conscience”. Eliberarea de egoitate si accederea treptatd inspre o teorie a
empatiei reprezinta caracterul cel mai insemnat al intersubiectivititii deslusit de
Husserl. In acest context ideatic, Ricoeur eviti negarea subiectului prin afirmarea
in comunitarul marcat de istoricitate.

O prima coordonatd a edificiului filosofic elaborat de Ricoeur se bazeaza
pe legea ascultirii, pe receptivitatea fata de spusa celorlalti, pe insusirea temeinica
a intelepciunii anterioare. El si-a temperat, astfel, firea rebeld, fiind in primul
rand filosof si in al doilea rand intelectual crestin de orientare protestanta,
cu antene fine si in celelalte domenii limitrofe. El a fost angajat in confruntarile
filosofice majore ale secolului al XX-lea. Aceste confruntiri au avut ca efect
deschiderea lui Ricoeur inspre modernitate confruntdndu-se cu existentialismul,
personalismul, structuralismul lui C. Levi-Strausse si cu cel Althusseriano-
lacanian.

Géndirea sa e marcatd de rigoarea argumentelor, fapt care revendicid o
participare si integrare liberd. In acelasi timp, traseul gandirii sale e susceptibil de
coerentd, capabil de a reordona sensul pentru a ne justifica demersurile noastre
reale. Oarecum, el ne impune tacit cd pulsatia dintre unul si multiplul e in interiorul
spiritului. Ca atare, la fel ar trebui sa procedam pe plan teologic pornind de la
spiritual-sfant, care articuleaza intregul, punctul focal de la care toare razele se
dispenseaza. Spiritul e unul firé sd stim de unde bate vantul.

Mostenitor vrednic si demn a lui Kant, Ricoeur reia la sfarsitul lucrarii sale
»Simbolica raului” ideea cé simbolul dé de gandit. El exprima profunzimile sinelui,
deschide constiinta inspre ceea ce e indicibil. Aflarea pe care, excursul unei vieti,
curgerea ei insesizabild il intrigd pe Ricoeur, fird sd renunte la ciutarea mizelor
vietii si actiunii, fard sd cedeze in fata relativizmului valoric. Demersul sdu reiese
in evidentad prin trilogia sa (Metafora vie, Timp si povestire, Istorie si adevdr),
care este o formd de raspuns la lucrarea lui Heidegger, Sein und zeit pubicata in
1927.

Timpul nu devine uman decat atunci cand este articulat narativ. Ceea ce
ne caracterizeaza este <<hybris-ul>> amestecul de porniri contradictorii, sinele
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complex si nelamurit in mod suficient. Aderenta la cursul istoriei, fie in amonte,
fie in aval, ciconirea dintre limitiri si limite, intr-un cuvint de obstacole,
nu trebuie si ne ducd la ideea eludirii unitétii istoriei, ci sd scoatd in relief
misterul temporal. Istoria nu trebuie si serveasca la cautionarea clar-
obscurantismului.

Proiectul hermeneutic isi propune si investeascd intre doi poli, intre
familiaritate §i ciudatenie, fapt care constituie traditia. Este clar ci timpul nu
e miscare, dar nici nu existd fird miscare. Paradoxul este ca trecutul nu este,
iar viitorul nu existd inca, adica suntem inclusi in prezent. Trecutul prezentului
este memoria, prezentul prezentului este imediatitatea, iar viitorul este orizont
de asteptare. Prezentul inglobeaza memoria lucrurilor trecute, trdieste in
intuitia imediatitétii si se proiecteazd in si fatd de viitor. Naratiunea constituie
deci 0o mediere indispensabild pentru a face operd istoricd, pentru a deslusi
experienta spatio-temporald, naratiunea inseamnd in primul rdnd a relata
ceea ce se intampli. In al doilea rand, a povesti inseamna a trimite la caracterul
dialogic.

Chiar dacd <<simbolul di de gindit>> aceasta nu inseamnd a ne pierde
intr-o padure de simboluri, in maniera lui E. Cassirer. La randul sau, Roland
Barthes sustine cd faptul nu este niciodatd decét o existenta lingvistica, ceea ce nu
insamnd sd ne pierdem intr-un lan de semne si indicii fard sa vizam intr-un fel
traseul sistemului referential. Procesul istoric nu se limiteazd la dimensiunea
simbolicd sau discrusivd, ci el este un camp de posibilititi infaptuite. Ricoeur
resemnificd istoria. Istoricitatea necesitd coabitarea nivelului actiunii cu cel
al realtarii a ceea ce se intAmpla, fapt prin care dispunem de marturii si dovezi
practice.

Precum Ullise, Ricoeur a stribatut oceanul semnificatiilor europene de la
functia teleological a lui Aristotel, la functia deontologica a lui Kant. Preocuparea
centrald de-a lungul elaborarii operei sale monumentale a fost distingerea raului,
a Insusiriilor si manifestarilor acestuia. De aici, dirzenia de care a dat dovada in
a intelege si explica radicinile raului (inconstienta si nesabuinta) si manifestarile
acestuia in timpul celor doud rizboaie mondiale. El exploreazid asupra a tot ce
inseamnd << germenii raului >>, de la pdcatul originar la victima nevinovaté Iov.
Pe bund dreptate, concluziona : ,,nu accedem si circumscriem rdul in scheme
explicative”. Rezistenta insolenta a rdului ia din capacitatea puterii de a actiona si
perfectiona a fiintei umane. Tragicul e o conditie a vietii, intrucat nu accedem sé
asandm sau sd reducem sursele raului.

Ricoeur situeaza tragicul pe doud axe : una a sinelui care contine o realitatea
proprie ireductibila si alta a istoricitétii legatd de suferinta si calamitatile naturale
sau social istorice. Anitgona care cade victima coliziunii dintre oridinea civila si
cea sacra sau diving, iar Iov sufera fiind condamnat pe nedrept. Transmutatia care
poate avea loc in planul vietii institutionalizate, trecerea de la starea de culpabilitate
la aceea de normalitate sau capabilitate, toate aceste primeniri morale nu pot avea
loc faré efort si sacrificii.
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Viziunea panoramica asupra vietii actuale

,»Intreaga istorie a filosofiei este deci mobilizatd de Ricoeur pentru a nu
exista veritabila tdieruta intre inainte si un dupd™. Existentialismul pleacd de la
opozitia radicald dintre fiinta in sine si fiinta pentru sine sau sinele. Prima este
opaca, compactd, omogend, iar cea a sinelui proprie fiintei umane reprezintd
sansa noastrd de a aspira la libertate, dar este ceva insignifiant, deoarece este
un epifenomen coplesit de fiinta in sine, fiind redus la anihilare, la aneantizare.
Dar personalismul nu acceptd aceastd rupturd. Céci, viata nu a aparut In niciun
laborator, nici infiintarea, nici insufletirea. Complexificarea ei se leaga de evolutia
psihismului uman, de procesul celebralizarii, de senzatii si perceptii care trec
de la percepere, la pricepere prin imagini si reprezentdri, cici, lacuna majora a
proiectului heideggerian este absenta eticii si a istoriei. Ricoeur in acest context
ideatic, circumscrie greselile, tipologia vinovitiilor, intr-un cuvant culpabilitatea
de sorginte calvinista, dar este de partea lui Luther intrucat credinta vie nu are pret,
iar actele de vinovitie nu pot fi raiscumpdrte prin indulgente. Ricoeur ne dezvaluie
insuficienta decalogului pentru a ne perfectiona si pentru a face o lume mai buna.
Nu este acceptabil sd ne centram asupra vietii personale fard si tinem seama de
organizarea si functionarea comunitatilor umane.

O guvernare democratica trebuie sa evite orice derapaj inspre extrema dreapta
sau stanga. Revine in parte intelectualilor crestini sd coopereze cu necredincosii,
sa gaseasccd valori in comun cu celelalte religii, sd cultive toleranta in limite
rezonabile. Ricoeur desteleneste traseele ascensiunii dinspre ontologie inspre etica,
depésindu-i deopotrivi pe Husserl si Heidegger.

Pornind de la infiintare si insufletire ca impetus sau elan vital al fiintei umane
finite, in interpretarea lui Aristotel si de la universalismul profesat de Kant, el
explica trecerea de la agent la persoana sau fiintd morald decelabild in versiunea
lui M. Shiller. Replierea gandirii asupra ei insdsi dupd prelucrarea datelor
experientei nemijlocite si a celei mijlocite pun in lumina registrul vast a trairilor
psihice (de la pudoare la empatie). Activismul uman are la baza intentionalitatea
sub forma tendintelor involuntare si a celor voluntare, a ciror varf de lance il
reprezinta replierea gandirii asupra ei insasi.

Organizarea si functionarea comunititilor umane pe baza rationalitétii
economice este o necesitate de neocolit problema centrala a politicului si moralei
este problema libertatii, a drepturilor pe care le dobandim si le exercitim in mod
legitim. Acesta e mesajul ideatic pe care Ricoeur ni-l1 comunica in cartea sa ,,Istorie
siadevar”. Preocupat de elaborarea unei filosofii morale a actiunii, Ricoeur porpune
substituirea dubletului forma-putere, cu dubletul putere-act care izvoraste din insési
afirmarea nelinistii ontologice. Termenul de putere implicd deopotrivé pe a putea
si a vrea, iar actul propriu oricirui comportament uman porneste de la aceste doud
radacini. Nu e cazul sa alunecam nici in moralism, nici in politicianism. E necesar,
in schimb, si ne cada solzii de pe ochi ca sd putem vedea limpede si sa aplicim
anumite startegii. Bineinteles universul cultural si mental contemporan este altul
decét cel al Bibliei, iar insusirea mesajului evangheliilor necesitd o demitologizare,

7 Ibidem, p. 12.
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o insusire critica a credintei comparative cu cel al cunoasterii stiintifice. Ricoeur
preferd si péstreze ticerea referitor la adeziunea sa fatd de Protestantism. Lui
ii apartie lucrarea de referintd ,La scoala fenomenologiei” ceea ce ii asigura o
formatie filosofica de facturd enciclopedica. El preia din mers unele idei practicate
de Mircea Eliade despre simbol sau cele a lui Paul Tillich. Este eronat sa admitem
un raport de echivalentd intre pacat si greseald intrucat orice pacat e o greseald, dar
nu orice greseald e pacat. Lucrarea ,,Tu insuti ca un altul” implica multe simboluri
si sensuri. Pe altul il putem trata ca integritate corporald si psihica, il putem trata ca
pe altcineva si nicidecum ca un lucru oarecare supus descompunerii si aneantizarii.
LAltul este altcineva si acelasi”. Problema incrucisdrii intre ipseitate si alteriate,
intre realitate proprie de sine insasi si altcineva ca nod dialectic este o problema
indisociabild care trimte la universal. Ricoeur sesizeazd necesitatea sintezei prin
eterogenitate calitativd, prin admiterea diferentelor si complementarititii sau a
reciprocitatii.

Conceptele care-i aprtin lui Ricoeur ca rezultat al unor incrusiuni profunde si
vaste sunt cele de ,,identitatea narativd’, de ,istoricitate” si de impletiri sau urmari
a unei intrigi. Proiectul hermeneutic isi propune sé investeasca intre doi poli: pe
de-o parte intre familiaritate, pe de alta polul ciudéteniei. Traditia se constituie ca
urmare a intruziunii intre familiaritate si ciudatenie. Dezviluirea acestor articuldri
si separdri necesitd intelegerea conceptului de temporalitate. Este clar cd timpul
nu este fara miscare, cici nu fiintdm separat de miscare. Existd o temporalitate
a reactiilor fizico-chimice, existd o temporalitate psihicd exploaratd in romanul
lui M. Proust ,,A la recherche du temps perdu”. Augustin incearcd si desluseasca
aceste modalititi temporale pornind de la paradoxul: trecutul nu este, iar viitorul
nu exista incd, adicd avem de-a face numai cu prezentul. Prezentul trecutului este
memoria, prezentul prezentului este o viziune bazatd pe intuitie, adicd imediatitatea,
prezentul viitorului este orizontul de asteptare. Naratiunea constituie o mediere
indispensabild pentru a deslusi experienta. Campul de aplicatii si orizontul de
astepatare. Povestirea este acea care relateazd care se foloseste de conjugarea
verbelor. Procesul istoric nu se limiteaza doar la dimensiunea discrusiva, la utilizarea
diferitelor limbaje (limbaj comun, stiintific, notional, conceptual), ci el circumscrie
ceea ce Levinas numeste <<traseul>>, caracterul ambivalent al acestora (deopotriva
material si ideal). Istoricitatea se caracterizeazd prin concursul de imprejurdri,
prin situatii limitd si prin evenimente. Conceptul de istoricitatea cirsumscrie
<<evenimentialul>>. Conjuncturile si conditiile concrete ale desfasurarii vietii,
distingem trei nivele: nivelul prefigurarii, nivelul configurarii si cel al refigurarii,
nivele care prin impletirea lor alcatuiesc o disociere intre constituit §i constituant.
Viata personald, aceea comunitard plus relatiile institutionalizate. Gospodaria si
rostuirea sunt cele doud procese fundamentale ale vietii umane, care impreuna
cu reproducerea naturald si materiald asigurd conditiile esentiale de mentinere.
Gestionarea resurselor economice, rostuirea resurselor umane si perfecttionarea
indeolalta a acestora ne indica, in pofida tragicului, ca merita sa continuam, pe
mai departe si cdutdm sensul vietii si care sunt actele de creatie si de apropiere de
sacru, care meritd sacrificiul vietii noastre. Sacrificiul Antigonei socate in evidentd
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de tragicul coliziunii dintre ordinea profana, civila si aceea a puteri exercitatd in
mod arbitrar. Sacrificiul lui Iov, care ajunge victima fird ca sa fie vinovat, ne aratd
cum ne putem irosi fird s stim precis din ce motive.

Ricoeur regiseste ontologia ca sistem referential al actiunii, ca refigurare si
filosofia reflexiva ca primele sale surse de inspiratie. El evitd alternativa ruinatoare,
intre ego-ul atotputernic, divinizat, si subiectul umil anihilat. El interpune intre
aceste doud variante propria sa pozitie: atestarea de sine ca fiind actionand si
suferind care prin mérturie de sine, de cunoastere si recunoastere se apropie prin
incredere de ceilalti, iar sfintenia garantata de divinitate ,,rimane ultimul recurs
contra oricarei suspiciuni”®.

Concluzii

Paul Ricoeur refuzd atitudinea care transforma filosofia in cripto-teologie,
ca si credinta care transforma teologia intr-o cripto-filosofie. Gandirea (denken)
nu este epuizatd prin cunoastere (Erkenen). Cele doud puncte focale ale elipsei
(filosoficul si religiosul) nu pot sé fie subsumate fiintei. Eu sunt in lumea acesta e
adevirul. Constituirea unui sine prin si in altul este articulat contra subiectivismului
transcedental. Se poate strapunge egoitatea ca substrat liminar al ipseitatii, adica
putem cultiva empatia si increderea. Ne apropiem de o concluzie, deocamdata
aceea ca integritatea corporala si psihica implica prin analogie o integritate morala.
De aceasta posibilitate nu ne indoim’.
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